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لقد جائكم رس��ول من انفسكم عزيز عليه ما عنتم حريص 
عليكم بالمؤمنين رئ��وف رحيم )توبه/ 128(: به يقين پيامبري 
از ميان ش��ما به س��ويتان آمده كه رنج شما بر او گران است، بر 

هدايت شما حرص مي ورزد و با مؤمنان رئوف و مهربان است.
خداي رحم��ان بالاترين جلوة فضل و رحم��ت خود را در 
وجود پيامبر آخرالزمان كه موعود همة اديان آس��ماني است به 
نماي��ش گ��ذارده و او را رحمت و لطف الهي براي همة جهان و 
جهانيان خوانده است1و2؛ پيامبري كه لطف پروردگارش او را در 
نهايت نرم خويي پرورده است3 و چنان با كرامتش داشته كه خود 

صاحب خلق عظيمش مي خواند.4
و چون او را براي هدايت بشر به نورانيت فرستاده، نور دانش 
و حقيقت علم را به تمام در قلب او كارس��ازي نموده اس��ت تا 
خورشيدي باشد فروزان كه بر زمينيان نورافشاند و مؤمنان را از 

ظلمت ها برهاند و به نورانيت برساند.5
و س��پس خطاب به او مي فرمايد: »اي پيامبر ما تو را براي 
نظارت )بر امت( و بش��ارت و هش��دار )آنان( فرستاديم و براي 
آن كه به اذن خدا به س��وي او دعوت كني و چراغي نورافش��ان 
باشي. )پس چنين كن( و به مؤمنان بشارت ده كه براي آنان از 

ناحية خدا فضلي بزرگ تدارك شده است.6
همچنين به او مي گويد: كتاب نور و رحمت قرآن را روح الامين 

بر قلب تو نازل كرده است تا از هشداردهندگان باشي.7
خداي رحمان همچنان كه زمين را با خورشيدي به مراتب 
بزرگ تر از زمين روشن مي گرداند، انسان هاي اهل زمين را نيز 
با خورش��يد عالم خلقت، پيامبر نور و رحمت، هدايت مي كند؛ 

پيامبري كه تمام دانش قرآن را در قلب خويش دارد؛ قرآني كه 
ظاهر آن معجزه  اي رسا و باطن آن اسرار خلقت خداست. 

همان شخصيت الهي كه جز وحي بر زبانش جاري نشود8 
و خدايش پنج بار او را به بندگي خاص خويش ستوده است.9

و چنان در مقام علم و فضيلتش قرار داده كه او را مقتداي 
بي چون و چراي انسان ها خوانده و اطاعتش را بدون هيچ شرطي 
بر همگان واجب گردانيده10 و آن را همانا اطاعت خدا دانس��ته 

است11.
وجود با عظمتي كه رفتارش چنان مورد قبول حضرت حق 
اس��ت كه او را الگوي تمام مؤمنان معرفي فرموده است؛ الگويي 
براي همة كس��اني كه به عنايات خداي رحمان اميد مي برند و 
س��عادت آخرت را در نظر دارند و خدا را بس��يار ياد مي كنند.12 
پ��س هر كه اهل خدا و آخرت اس��ت و راه ذك��ر و معنويت را 

جوياست بايد اين نور مقدس را الگو و مقتداي خود قرار دهد. 
قرآن كريم از اهل ايمان مي خواهد كه: 

� ب��ه پيامبر قلباً ايمان آورند و همة آنچه را او ارائه مي دهد 
باور كنند تا به نور الهي نايل آيند.

� پيامبر اكرم)ص( را دوست بدارند.14
� از او بدون قيد و شرط اطاعت كنند.15

� صداي خود را از صداي او بالاتر نبرند و در محضر او بلند 
سخن نگويند.16

� او را با لقب هاي معمولي نخوانند.17
� براي آمرزش گناهانش��ان نزد او آيند تا برايشان استغفار 

كند.18
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اما بسيار اسف بار است كه بسياري انسان ها شكر نعمت الهي 
به جاي نمي آورند و قدرشناسي از اين موهبت عظيم نمي كنند، 
بلكه برعكس، به مس��خره و اس��تهزاي پيامبران و اولياي خدا 

مي پردازند.19
موضوع به گذش��ته و آينده اختصاص ندارد، بلكه در همة 
زمان ها نابخرداني هستند كه نه نعمت الهي را پاس مي دارند و نه 
حقوق انساني را مراعات مي كنند، بلكه از شيطان درون خويش 
و ابلي��س پليد پي��روي مي كنند و به خيال خود بر خورش��يد 
رحمت هجوم مي برند كه آن را خاموش س��ازند، اما غافل اند از 
آن كه: »يريدون ليطفئوا نورالله بافواههم و الله متم نوره و لوكره 
الكاف��رون« )ص��ف/ 8؛ توبه/ 32(. مي خواهند ك��ه نور خدا را با 
دهانشان خاموش سازند، ولي قطعاً خدا كامل كنندة نور خويش 

است؛ هر چند كافران خوش نداشته باشند. 
و كلام پاياني اين كه: »هو الذي ارسل رسوله بالهدي و دين 
الحق ليظهره علي الدين كله و لوكره المش��ركون« )الصف/ 9؛ 
التوبه/ 33(: خداس��ت كه رس��ول خود را با هدايت و دين حق 
فرس��تاد تا او را بر همة دين )و اجراي كامل آن( جلوه گر سازد؛ 

هر چند مشركان از اين امر ناخشنود باشند.
بی ش��ک اين وعده الهی روزی محقق خواهد ش��د به اميد 

اين که آن روز همين روزها باشد.

پينوشت
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4.وانكلعليخلقعظيم)قلم/4(.
5.ه�والذيينزلعليعبدهآياتبين�اتليخرجکممنالظلمات

اليالنورواناللهبکملرئوفرحيم)حديد/9(.
6.ياايهاالنبياناارسلناكشاهداومبشراونذيراوداعيااليالله
باذنهوس�راجامنيراوبش�رالمؤمنينبانلهممناللهفضلاكبيرا

)احزاب/45-47(.
7.ن�زلبهال�روحالامينعليقلبكلتکونمنالمنذرينبلس�ان

عربيّمبين)شعرا/193-195(.
8.وماينطقعنالهويانهوالاوحيُيوحي)نجم/3و4(.

9.ق�رآنكريم5ب�ارتعبيرعبدهرابرایرس�ولاكرم)ص(آورده
است:اس�راء/1؛كهف/1؛فرقان/1؛نجم/10وحديد/9.البتهاين
تعبيرفقطبرايآنحضرتآمدهاست،جزيكباردرسورةمريم

كهبرايحضرتزكرياذكرشدهاست.
10.اطيعوااللهواطيعواالرسولو...)نساء/59(.

11.منيطعالرسولفقداطاعالله.
12.لقدكانلکمفيرس�ولاللهاس�وهًْحسنهًْلمنكانيرجواللهو

اليومالاخروذكراللهكثيراً)احزاب/21(.
13.ياايهاالذينآمنوااتقوااللهوآمنوابرس�ولهيؤتکمكفلينمن

رحمتهويجعللکمنوراتمشونبه)حديد/28(.
14.انكانآبائوكموابناءكم...احباليکممناللهورسوله...

)توبه/24(.
15.اطيعوااللهواطيعواالرسولواوليالامرمنکم)نساء/59(.

16.ي�اايه�االذينآمنوالاترفع�وااصواتکمفوقص�وتالنبيو...
)حجرات/2(.

17.لاتجعلوادعاءالرسولبينکمكدعاءبعضکمبعضا)نور/63(.
18.اذظلمواانفسهمجاءوكفاستغفروااللهواستغفرلهمالرسول

)نساء/64(.
19.ياحسرهًْعليالعبادماياتيهممنرسولالاكانوابهيستهزئون

)يس/30(.

خدای رحمان همچنان كه زمين را با 
خورشيدی به مراتب بزرگ تر از زمين روشن 
می گرداند، انسان های اهل زمين را نيز با 
خورشيد عالم خلقت، پيامبر نور و رحمت، 
هدایت می كند
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ــــرَشــــی   ـــــر ق ـــــب ــــی اك ــــل ــــد ع ــــــــــــت الله ســــي ــــــــای صــــحــــبــــت آی پ
ــــر شـــــــریـــــــف احـــــســـــن الحـــــدیـــــث  ــــســــي ــــف نـــــویـــــســـــنـــــده ت

گفتوگو

اشاره
حضرتاستادسيدعلیاكبرقُرَشی،در1307ه.شدرشهر
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بنامشهربودندفراگرفتهودرسال1312برایادامةتحصيل
بهحوزهعلميهقممشرفشدندونزداساتيدیمانندحضرت
آي�تاللهالعظمیحجتكوهكمرهایكس�بفيضنمودندتا
اينک�هبنابهتقاض�اودعوتمردماروميهدراينش�هرمقيم
گرديدندوبهامرتبليغوتدريسوتفس�يرهمتگماشتندتا
اينکهمبارزاتامامخمينی)ره(شروعگرديدوايشانهموارد

دكتررضانجارپوريان

مبارزهشدندوبهمدتيکسالبهبافتيزدتبعيدگشتهوپس
ازپيروزیانقلاباسلامیبهاروميهبازگشتندودرسال1358
بهنمايندگیخبرگانقانوناساس�یانتخابشدندودرسال
1361برایخبرگانرهبریانتخابشدندودرسال1369اين
انتخابتکرارشدوهماكنوننمايندهولیفقيهدردانشگاهو

يکیازروحانيونطرازاولاروميهمیباشند.
ايشانازاستادانعلومقرآنیوازقرآنپژوهانبرجستة
جمهوریاس�لامیوتشيعاس�ت.آثارايش�انازآثاربسيار
ارزش�منددرحوزةق�رآنكريماند؛خصوصاًآث�اریهمچون
»قاموسقرآن«كهاثریبسيارماندنیدرحوزهقرآنومشهور
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ومعروفبيناهلعلموفضل
اس�ت.ازس�ویمجلة»رشدآموزش
ق�رآن«كهمخاط�بآندبيراندين�یوقرآن
هستند،خدمتآيتاللهقُرَشیرسيديمتافرهنگيان
كش�وررابانظراتاينقرآنشناسوقرآنپژوهارجمند

آشناسازيم.

é حضرت آیت الله، با توجه به اینکه تفاسیر متعددی 
برای قرآن نوش�ته ش�ده اند و حضرت عالی هم در حوزة 
قرآن آثار بس�یار ارزشمندی دارید، لطفاً بفرمایید تفسیر 
»اَحسَنُ الحدیث« شما، چه امتیازات و ویژگی های خاصی 
نس�بت به س�ایر تفاس�یر دارد. یعنی اگر ش�ما بخواهید 
آسیب شناس�ی کنید، معمولًا چه کاستی ها و آسیب هایی 

در تفاس�یر دیگر مشاهده کردید که 
در احس�ن الحدیث آن ها را ترمیم و 
اصلاح کردید؟ لطفاً ویژگی های خاص 
تفسیر احسن الحدیث را شرح دهید 
و بفرمایید نگارش تفس�یر احس�ن 
الحدی�ث چ�ه م�دت طول کش�ید. 
همچنین اگر ممکن است بفرمایید در 
نگارش تفسیر احسن الحدیث از چه 
نوع روش تفسیری استفاده کرده اید. 
بس����������م الله الرحمن الرحيم   
سبک  وآله الطاهرين.  وصلی الله علی رسوله 
نگارش تفسير احسن الحديث سبکی است 
که من تا به حال در تفاسير ديگر نديده ام. 
بنده وقتی که تفس��ير يک سوره را شروع 
می کنم، ابتدا آياتی را که به نظر من با هم 
مرتبط هس��تند و تناسب دارند می نويسم 
و بعد آن ها را به فارس��ی ترجمه می کنم. 

در اين مرحله سه بحث مطرح می شود: کلمه ها، شرح ها و نکته ها. 
در قسمت کلمه ها، کلماتِ آن آيات از لغات دست اولِ انتخاب 
و ترجمه می ش��وند. و در قسمت ش��رح ها، آن آيات براساس آيات 
ديگر، از تفاس��ير ديگر، روايات و امثال اين ها شرح داده می شوند. 
در قس��متِ سوم که قسمتِ نکته هاست – يعنی برداشت هايی که 
نس��بت به عصر حاضر می شود – در ارتباط با آن آيات، مطالبی را 

که، باعث تطويل نمی شوند، می آوريم. 
تفسير احسن الحديث از اول تا آخر با همين سبک نوشته شده 
است. من تفسير ديگری نديدم که به اين سبک نوشته شده باشد. 
اما يکی از نکاتی که از نگارش اين تفسير مورد توجه بوده، اختصار 
است. اين کتابِ تفسير مختصر است و باعث تطويل نمی شود. خودِ 
تطويل مشکل ايجاد می کند. من در اين تفسير اقوال را نقل نکرده ام، 
چون نقل اقوال، نوعاً انسان را سردرگم می کند. مثلًا وقتی می گوييم 
»مقاتِل« اين طور گفته، آن کتاب اين طور نوش��ته، فلان کس اين را 

نقل کرده است، خواننده می ماند که کدام صحيح است. 
تفسير »مجمع البيان« تفسير بسيار بسيار بزرگی است و اين 

نقل ها در آن آمده اند، ولی 
من يک معنای طبيعی را که قابل فهم 

همه باش��د، اختيار کرده ام و دربارة آن صحبت 
کرده ام. اين روش مورد استقبال نيز قرار گرفته است، 

چون باعث می شود خواننده مطلب را درک کند. 
من خيلی تحقيق کردم و زحمت کشيدم که تناسب آيات 

با هم در نظر گرفته ش��ود. چون بعض��ی از غربی ها درباره ی قرآن 
گفته اند که يکی از اشکالاتش اين است که قرآن از اين موضوع به 
آن موضوع می رود و پراکنده گويی دارد. در حالی که وقتی آيات را 
و مخصوصاً شأن نزول آن ها را در نظر می گيريم، می بينيم که اين 
آيات کاملًا با هم انطباق دارند و منس��جم هستند. اين معنا را هم 

در نظر گرفته ام. 
هنگام تأليف اين تفس��ير، از »تفسير نمونه« ظاهراً دو يا سه 
جلد بيش��تر چاپ نشده بود. من پيش خودم می گفتم ما بايد بعد 
از انقلاب حداقل 10 نوع تفسير فارسی 
داشته باشيم و هر کس نظرات خودش 
را بگوي��د ت��ا همه، مخصوص��اً جوانان، 

بيشتر بهره ببرند. 

é پ�س یک�ی از ویژگی ه�ای 
تفسیر احس�ن الحدیث این است 
ک�ه احتم�الاتِ متع�دد را مطرح 
نک�رده اس�ت تا مخاط�ب مطالب 
را س�ریع تر بفهم�د. نش�ان دادن 
تناسب بین آیات هم از ویژگی های 
تفس�یر شماس�ت و در آن ارتباط 
و پیوس�تگی را حف�ظ کردید. آیا 
احسن الحدیث ویژگی های دیگری 

هم دارد؟ 

 روايتی هست از پيغمبر بزرگوار 
اس��لام – صلی الله عليه وآله- تقريب��اً نزديک به اين مضمون: وقتی 
مطلبی را می نويسيد يا بيان می کنيد، طوری بگوييد که برای مردم 
قابل فهم باشد و خودشان خوب بتوانند آن را تجزيه و تحليل کنند. 
من در تفسير بيشتر اين موضوع را در نظر گرفته ام که مطلبِ گنگ 
نباشد. مبادا کسی آن را مطالعه کند و چيزی نفهمد. حتی المقدور 
نظرم اين بوده است که آسان و سهل بنويسم که قابل فهم باشد و 

مردم به اشکال نيفتند. 
é ن�گارش تفس�یر احس�ن الحدیث چند س�ال طول 

کشید؟ 
 حدود 9 سال. 

é بعد از انقلاب اس�لامی نوش�ته شده است یا قبل از 
آن؟ 

 نگارش تفسير را از سال 1355 شروع کردم. به ياد دارم که 
جلد دومِ آن را در بافتِ کرمان نوشتم و آن وقت به بافت تبعيد شده 
بودم. حدود س��ال 1355 يا 1356 ش��روع شد و در سال 1364 يا 

1365 تمام شد که حدود 9 سال می شود. 
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وقتی آیات را و 
مخصوصاً شأن نزول 

آن ها را در نظر می گيریم، 
می بينيم كه آیات كاملًا با 

هم انطباق دارند و 
منسجم هستند 

é استادان شما در حوزة قرآن 
چه کسانی بوده اند؟ 

 من به درس تفسيرِ استاد خاصی نرفته ام. 
در چند جلسه درسِ تفسير مرحوم قاضی طباطبايی)ره( 
شرکت کرده ام. از لحاظ تفس��ير فقط مطالعه کرده ام و درس 

تفسير را نزد استادی نخوانده ام. 

é دربارة کتاب »قاموس ق�رآن« برایمان بگویید. این 
کتاب از کتاب های بسیار مطرح در جامعة قرآنی کشور، در 
حوزه و در دانش�گاه است و از آثار بسیار ارزشمند قرآنی 
ش�یعه محسوب می شود که مورد اس�تناد اهل علم است 
لطفاً درمورد شیوة نگارش آن، اینکه چند سال طول کشید، 

مبنای کار چه بود و چه سالی شروع کردید، بفرمایید. 
 قرآن مجيد با حذف مشتقات و مکررات، حدود 1860 کلمه 
است. يعنی همة قرآن را در 1860 کلمة با ريشه 3 حرفی می توان 
گفت و بقيه از مش��تقات و ترکيبات اين کلمه ها هستند. من در 

نوشتن قاموس قرآن اين کلمات را در نظر گرفته ام و 
به صورت »حروف تَهجّی« از الف شروع کردم 

و تا "ی" ادامه دادم. 
کلمات را از لغت نامه های دست اول 
معنی کردم؛ مثل قاموس، صحاح و مانند 
آن ها که دست اول و مورد قبول هستند. 
دربارة همين کلم��ات هم گاهی پنج يا 
شش آيه آورده ام؛ يعنی آيات را هم برای 
معنی کلمات شاهد آورده ام. البته به اين 
منظ��ور از تاريخ و روايات هم اس��تفاده 
کرده ام. مخصوصاً در قاموسِ قرآن تنها 
کلمه مطرح نيس��ت، بلک��ه مفاهيم آن 

خيلی اهميت دارند و از منابع مورد بحث 
قرار گرفته اند؛ مثل »مفردات« راغب، که دربارة بيشتر اين مفاهيم 
بحث کرده است؛ مفاهيمی مثل وحی، جن، رسالت، برزخ و امثال 

اين ها. 

é آیا بیشترین استناد به نظرات راغب بوده است؟ 
 م��ن از مفردات راغب اس��تفاده ک��رده ام، ولی بيش��تر به 
لغت نامه های دس��ت اول، مثل صح��اح، قاموس و مانند آن ها نظر 
داشته ام و مخصوصاً از جمله ها و فصل های »اللغه« که در »مجمع 
البيان« آمده اس��ت، از جمله های کش��اف زمخشری که ايشان در 
ادبي��ات قرآن خيلی تخصص داش��ته اند، هم اس��تفاده کرده ام از 

»الميزان« در مسئلة ارتباط آيات هم استفاده کرده ام. 

é پس فقط به ذکر اقوال نپرداخته اید؟ آیا جمع بندی و 
نتیجه گیری هم کرده اید و نظر نهایی خودتان را گفته اید؟ 
 خيلی کم. گاهی که انسان ناچار می شود، بعضی از اقوال را 

نقل می کند، ولی نوعاً يک معنای 
طبيعی را اختيار کرده ام. 

é ب�ه دنبال تکمیل این کتاب نیس�تید؟ 
قصد ندارید مطالب جدیدتری به آن اضافه کنید؟ 

 مطال��ب زيادی به ذهنم آمده اس��ت و بعضی از آقايان، 
مخصوص��اً جناب آق��ای خاتمی، ام��ام جمعه موق��ت تهران که 
از دوس��تان اس��ت، خيلی به من اصرار می کنند که اين تفسير را 

گسترش بدهم، ولی ديگر مثل گذشته نمی توانم بنويسيم. 

é آیا به فکر ترجمة قرآن نیستید؟ 
 اگر هم باشم، هنوز مصمم نشده ام که اين کار را انجام بدهم. 

é اس�تاد، برای فهم قرآن باید به چه منابعی اس�تناد 
کنیم؟ درواقع برای اینکه قرآن را درست بفهمیم، و دچار 
تفس�یر به رأی و افراط و تفریط نش�ویم، چه طور قرآن را 
بخوانیم؟ مبان�ی فهم ق�رآن از دیدگاه حضرت 
عالی به عن�وان یک قرآن ش�ناس، برای 
اینکه ضریب خطا کمتر شود چیست؟ 
آی�ا خود ق�رآن برای فهم�ش به ما 

کمک می کند؟ 

 به نظر من موضوع اين است که 
انسان بايد به زبان عربی، کلمات عربی و 
معنای آن ها خيلی مسلط باشد. در اين 
صورت، اگر اقوال و نوش��ته های سايرين 
را هم مطالعه کن��د، فکر می کنم موفق 
می شود و ان ش��اءالله منحرف نمی شود. 
مثلًا می گوييم فلانی هلاک شد. يعنی 
بدبخت شد، يعنی بيچاره شد. می بينيم 
که در قرآن اين موضوع نيامده است. مثلًا در قرآن دربارة حضرت 
يوس��ف )ع( می فرمايد: »حَتی اذِا هَلَکَ قلتم لن يبعث الله من بعد 
رسولًا« ]غافر/ 34[. وقتی که يوسف از دنيا رفت، گفتيد که ديگر 
پيغمبر نخواهد فرستاد. اين است که کلمة »هَلَکَ« کاملًا به معنای 
مُردنِ عادی اس��ت. ولی وقتی در فارس��ی می گوييم فلانی هلاک 
ش��د، غير از مردن عادی است. در مجموع بيشتر بايد روايات اهل 
بيت را در نظر بگيريم. اهل بيت طی بياناتشان مسير قرآن را خوب 
برای ما معين کرده اند. ممکن اس��ت در يک مورد مطلبی به نظر 
انس��ان برسد، ولی وقتی روايت معنی ش��ود، انسان درمی يابد که 
مسير قرآن، غير از آن فهم اول اوست. لذا اگر به روايات اهل بيت، 
مخصوصاً کتاب هايی که روايات مأثور نوش��ته اند، توجه کنيم، فکر 

می کنم خيلی موفق می شويم. 
é پس درواقع برای اینکه دچار تفسیر به رأی نشویم، 
ابت�دا و در درجة اول باید رجوع کنیم به خود قرآن و بعد 

رجوع کنیم به خاندان عصمت و طهارت علیهم السلام؟ 
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آن قسمت هایی 
از قرآن را كه دریافت 
می كنيم و روایتی هم 
برخلاف آن نيست، هيچ 

اشکالی ندارد و تفسير به 
رأی هم نيست

 به نظر من مس��ئلة تفسير به رأی، 
جريانِ خيلی کوچکی است و ائمه عليهم السلام 
اين موض��وع را فهمانده اند. وقتی ما با ذهن خالی به 
قرآن مراجعه کنيم و يک مطلبی از قرآن دربياوريم، اينجا 
تفسير به رأی نيست، رأیِ باطلی را خودمان برای خودمان صادر 
کرده ايم. ممکن است در پی اين باشيم که آيه ای هم از قرآن برای 
مستند کردنش پيدا کنيم. )فاَمّاَ الَّذين فی قلوبهِم زيغ.( اگر انسان 
کمی متوجه باش��د، خلاص شدن از تفس��ير به رأی خيلی آسان 
است. چون عرض کردم تفسير به رأی نوعاً مطلب باطلی است که 
انس��ان می خواهد آن را قرآنی قلم��داد کند تا حق جلوه کند و به 

مردم ارائه دهد. 

é یعنی عمداً قصد تحمیل دارد؟ 
 بله. اين تفس��ير به رأی اس��ت. وگرنه آن قسمت هايی که 
دريافت می کنيم و روايتی هم برخلاف آن نيس��ت، هيچ اش��کالی 

ندارد و تفسير به رأی هم نيست. 

é با توجه به نیازهای معرفتی جامعه به 
نظر ش�ما، اولویت های کارهای قرآنی به 

چه س�مت باید باشد؟ چه توصیه هایی 
ش�ما برای کس�انی که مصاحبة شما 
را می خوانند، داری�د؟ کارهای قرآنی 
و مطالع�ات قرآنی بر چ�ه موضوعاتی 
متمرکز باش�د؟ چه بایس�ته هایی در 

پژوهش باید مدنظر باشند؟ 
 نظرم اين اس��ت که باي��د قرآن را از 
اول ت��ا آخر درس بدهيم. اگر م��ا از اول تا 
آخ��ر قرآن را درس بدهي��م و برای مردم و 

مخصوصاً جوانان به طور س��اده بخواني��م و بگوييم، آن ها به تمام 
معنا متحول می ش��وند و به آنچه از نظر دنيا و آخرت می خواهيم، 
می رسيم. نه اينکه يک موضوع را انتخاب بکنيم، آن را درس بدهيم. 
به نظر من با مطالعة همة آيات ذهن انس��ان کاملًا گس��ترش پيدا 

می کند، چون آيات به حقايق قرآن اشاره دارند. 

é اس�تاد، چه بخواهیم و چه نخواهیم امروزه از طرف 
معاندی�ن ش�بهات مختلفی مطرح می ش�ود. ش�بکه های 
ماه�واره ای مختل�ف فع�ال هس�تند و دس�ت از عن�اد 
برنمی دارند. به نظر  حضرت عالی محققان ما به چه سمتی 
باید بروند؟ با توجه به ش�رایط موجود که با هجمة شبهات 
و تهاج�م فرهنگی روبه رو هس�تیم، باید چه ک�رد؟ امروز 
مخاطب ما جوانان اند که متأس�فانه تبلیغات روی آنان اثر 

می گذارد. 
 يکی از راه حل ها اين است که ما شبهات را در نظر بگيريم 
و انواع و اقس��ام جواب ها را بگوييم. يعنی به ش��بهه افکنی ها پاسخ 

دهيم. خودم يک دفعه با چنين 
جريانی روبه رو شدم. فيلمی ساخته بودند به 

نام »سنگس��ار ثريا«. در اي��ن فيلم زنی را تا کمر 
يا س��ينه در گودال نش��انده بودند و اول بچه ها و بعد 

ديگران با س��نگ او را می زدند. هر س��نگی که می زدند، از 
جايش خون فواره می کرد تا زن می ميرد. می گويند سنگسار اين 

است. من دو سه بار اين موضوع را در جاهای مختلف عرض کرده ام. 
ما در موضوع زنا به چهار نفر شاهد عادل نياز داريم؛ چهار نفر شاهد 
عادل. آن ها هم بايد با چش��م خودشان عمل را ديده باشند. چهار 
نفر که از نظر عدالت بتوان پشت سرشان مهر گذاشت و نماز خواند. 
آن ها بايد بگويند که زنا اتفاق افتاده است. آن وقت اين مرد يا زن 

را سنگسار می کنيم. 
از روزی که اس��لام به وجود آمده تا امروز، يک دفعه هم اين 
سنگسار بابيّنه اتفاق نيفتاده است و تا قيام قيامت هم نخواهد شد. 
يعن��ی اينکه يک نفر مرد يا زن، مردی را که زن دارد يا زنی را که 
شوهر دارد، بياورند که در مقابل چهار شخص عادل اين 
عمل را انجام داده باش��د و ما هم عامل را مثل 
طناب در چاه بيندازيم تا سنگسار کنيم. 
اينجا کاملًا معلوم اس��ت که نظر شرع 
فقط تهديد و بازدارندگی است برای 
حفظ نوامي��س مردم. زنا فقط وقتی 
ثابت می ش��ود که چه��ار نفر بدون 
اجب��ار اقرار کرده باش��ند. حتی اين 
جريان دو بار در زمان پيغمبر اتفاق 
افتاد؛ يک م��رد و يک زن. آن هم با 
چهار بار اقرار خودش��ان. هر بار هم 
پيامبر)ص( می فرمود ش��ايد ديوانه 
هستی، شايد در خواب بودی و امثال 
اين ها. پس معلوم می ش��ود که نظر اس��لام برای حفظ نواميس و 
تهديد بوده اس��ت. ما اگر بتوانيم اين وضع را درست شرح دهيم و 

شبهه های جوانان را رفع کنيم، موفق می شويم. 

é حضرت استاد، برای ترویج، توسعه و تعمیق باورهای 
قرآنی چ�ه توصیه ای به دس�ت اندرکاران تعلیم و تربیت، 
خصوصاً وزارت آموزش وپرورش دارید که مخاطبشان نسل 

جوان است؟ 
 تم��ام قرآن را بايد به ص��ورت درس هايی ب��ه دانش آموزان 
آموزش بدهيم و آن ها اين درس را امتحان بدهند. وقتس��ی کس��ی 
از آموزش وپرورش فارغ التحصيل می شود، بايد طوری باشد که حتماً 
خواندن قرآن و ترجمه را بداند. ما بايد مطمئن شويم، شخصی که از 
آموزش وپرورش به دانشگاه می رود، می تواند همة  قرآن را بخواند و 
ترجمه اش را می داند. خدا می داند که تنها در صورت دانستن ترجمه، 
اين حقايق مفهوم می شوند. بايد راهی باشد تا همان طور که از فيزيک، 
شيمی و مانند اين ها امتحان می گيريم، از قرآن هم امتحان بگيريم. 
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باید 
قرآن را از اول تا 

آخر درس بدهيم. اگر ما از 
اول تا آخر قرآن را درس بدهيم و 
برای مردم و مخصوصاً جوانان به 
طور ساده بخوانيم و بگویيم، آن ها 

به تمام معنا متحول می شوند

é به نظر شما 
کس�ی ک�ه می خواهد معل�م قرآن 
باشد، چه ویژگی هایی باید داشته باشد؟ 
 ق��رآن را هم بخواند هم بداند و تا حدودی 
هم تفسيرش را بداند. آن وقت می تواند تدريس کند. 

é برای معلمان قرآنی فعلی ما در آموزش وپرورش 
چه توصیه ای دارید؟ 

 حکوم��ت و دول��ت م��ا در اين باره بايد زحمت بکش��ند و 
معلمين را آماده کنند. ببينيد، پس از جنگ ش��ش روزة اعراب و 
اسرائيل، مرحوم شهيدمطهری می فرمايند من به مکه رفته بودم. 
يک نفر در مورد عالم اس��لام صبحت می کرد و مرتب می گفت به 
خدا قسم در اين جنگ قرآن شرکت نکرده بود بالاخره به ما فهماند 
که اگر قرآن در جنگ ش��ش روزه ش��رکت می کرد، مسلمانان از 

اسرائيل شکست نمی خوردند. 
ولی در جنگ 33 روزة حزب الله لبنان و اسرائيل قرآن شرکت 
کرد. از حزب الله شايد بيشتر از هزار نفر در جنگ شرکت نکردند، 

ولی اين هزارنفر قرآن در جانشان رفته بود. 
اقبال می گويد: 

قرآن چون که در جان رفت جان ديگر شود 
جان که ديگر شد جهان ديگر شود 

حقيقت اين اس��ت که اگر انس��ان از قرآن الهام بگيرد و وارد 
ميدان بشود، هيچ گاه شکست نمی خورد. يعنی اگر دولت  ما زحمت 
بکش��د، پول خرج کند و معلمان بسيار زبردستی تربيت کند که 

از دانش آم��وزان بخواهند که واقعاً ق��رآن را بدانند و 
بخوانند، مطمئناً مس��ائل مختلف خودبه خود 

حل می شوند. 

é در حال حاضر دانش آموزان از 
ابتدایی تا دیپلم درس قرآن دارند. 
در دانشگاه هم همین طور است. به 
علاوه در دانش�گاه رشته های علوم 
قرآن و حدیث هس�ت و دانشکدة 
قرآن داریم. ولی به نظر می آید همة 
این کوشش ها تأثیرگذاری کافی را 

نداشته اند. 
 تأثي��ر دارد، خيلی خوب هم دارد. 

شما نمی توانيد يک نفر پيدا کنيد که قرآن دان باشد، با وجود اين 
جذب جريان های غيرخدايی ش��ود. يعنی کس��انی که اهل نماز و 
اهل قرآن هستند، استکبار جهانی قادر نيست بهره ای از آن ها ببرد. 

é قرآن واقعاً در همة زمان ها و اعصار جاودانه اس�ت. 
ش�ما رمز جاودانگی قرآن را در بس�تر متح�ول زمان چه 

می دانید؟ چرا قرآن جاوادنه شده است. 
 فطری بودن قرآن س��بب جاودانگی آن ش��ده است. »فَاقِم 
وجهک للدين حنيفا فطرت الله التّی فطرالنّاس عليها.« هر چيزی در 

دنيا عوض می شود، ولی دين عوض 
نمی ش��ود. دين هميشه می ماند، چون 

مطابق فطرت انس��ان است. قرآن حقايق را 
بيان کرده است. 

é پس درواقع رمز جاودانگی و ماندگاری قرآن 
را انطباق با فطرت انسان می دانید. 

 بله کاملًا درست است. 

é آیا نیازی می بینید که تفسیر خاصی برای جوانان و 
نوجوانان و به زبان آن ها نوشته شود؟ یعنی همان طوری که 
برای پزشکان تفسیر خاصی لازم هست، برای جوانان هم 

به تفسیر خاصی نیاز داریم؟ 
 مطالب قرآن طوری هستند که نوعاً وقتی افراد صاحب نظر 
آن ها را می خوانند می بينند که مفسر بعضی مطالب را نگفته است. 
لذا احساس می کنند که بايد تفسيری بنويسند. اگر اين طور نبود، 
»الميزان« ي��ا »مجمع« کفايت می کرد. يعن��ی وقتی که مرحوم 
علامه به قرآن نگاه می کند يا آيت الله خوئی که »البيان« را نوشته 
است، قرآن را می بينند، احساس می کنند که مطلب ديگری هست 
که بايد گفته شود و ديگران نگفته اند. اصل جريان تفسير اين است. 
اما به نظر من مسئلة تدريس خيلی مهم است و تدريس و آموزش 

بايد انجام شود. 

é ق�رآن برای پاس�خ گویی ب�ه نیازهای زمان اس�ت، 
نیازه�ای م�ردم در حوزه ه�ای مختل�ف. قرآن 
برای پاس�خ گویی به نیازهای جامعه، چه 

روش هایی دارد؟ 
 قرآن کليات را گفته اس��ت و اگر 
کليات قرآن را ب��ا روايات اهل بيت )ع( 
تطبيق دهيم، به راه حل تمام مشکلات 
می رس��يم. لذا به نظرم م��ا بايد کليات 
ق��رآن را در نظ��ر بگيريم و از ش��رحی 
که ائمه عليهم الس��لام دربارة آن ها ارائه 

کرده اند استفاده بکنيم. 

é ب�ه نظ�ر حضرت عال�ی چه 
معی�اری ب�رای صحت فه�م قرآن 

وجود دارد؟ 
 فهم قرآن همان مس��ئلة دانستن اس��ت و به اصطلاح هم 
عربيت اس��ت و هم فهم مطالب اهل بيت )عليهم السّ��لام( است. 
بينيد، مثلًا در آية »وکذلک جعلناکم أمّئً وَسَ��طاً لتکونوا ش��هداء 
علی الناس و يکون الرّس��ولُ عليکم شهيداً«، منظور آيه وسط امّت 
است، ولی وقتی به روايات اهل بيت )عليهم السلام( نگاه می کنيم، 
می بينيم که کاملًا با ائمّه )عليهم الس��لام( تطبيق می شود. يعنی 
يک طرف پيامبر اسلام و در وسط ائمه و اهل بيت )عليهم السّلام( 
است. مرحوم علامه خيلی تأكيد کرده اند که منظور از »امه وسطا« 
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ما باید مطمئن 
شویم، شخصی كه از 

آموزش وپرورش به دانشگاه 
می رود، می تواند همۀ  قرآن را 

بخواند و ترجمه اش را می داند. خدا 
می داند كه تنها در صورت دانستن 
ترجمه، این حقایق مفهوم می شوند

ي��ا »مل��ه ابيکم ابراهيم و س��ماکم 
المسلمينً«  اهل بيت )عليهم السلام( است. لازم 
است توضيح بدهم که بايد معانی واقعی کلمات را در 
نظر بگيريم و مخصوصاً در بعضی جريان ها توجه ما کاملًا 

به سنت باشد. 

é آیا زمان و مکان در فهم قرآن مؤثر اس�ت؟ درواقع، 
آیا قلمرو تأثیر زمان و مکان بر فهم و تفسیر قرآن می تواند 

مهم باشد؟ 
 به نظرم فقط وس��ايل مؤثرند؛ مثل کتاب تفسير و نوشته، 
نوار و ... به عقيدة من زمان و مکان چندان اثری بر فهم قرآن ندارد. 

é بنا بر روایت مأثور از ائمه، قرآن دارای بطن اس�ت. 
این موضوع چه تأثیری در فهم قرآن دارد؟ خود ش�ما در 

احسن الحدیث به بطون آیات اشاره کرده اید. 
 بل��ه، در مواردی ائمه )عليهم السّ��لام( مثلًا مصداقی معين 
کرده اند که برخلاف ظاهر است. مرحوم علامه هم گفته اند که اين 
مِن باب توس��عه است. مثلًا جريان مطرح ش��ده در آية »فَلّما رَأَواُ 
الحَسَ��نات قالوا آمَنّا« جريان گذش��تگان است که قرآن نقل کرده 
اس��ت. در اين زمينه در روايات آمده اس��ت که يک نفر مس��يحی 
گناهی انجام داده بود. خواستند او را مجازات کنند که مسلمان شد. 

خليفه آن موقع ماند که چه بکند. 

ظاه��راً به محضر ام��ام علی النّقی 
)عليه السّ��لام( رسيدند. امام فرمود که بايد 

حد زده شود گفتند به چه دليل؟ فرمود: »فَلّما 
رََأَوا بأَسَ��نا قالوا آمنّا.« آيه درم��ورد اين موضوع نازل 

نش��ده بود، ولی امام اين طور از آن اس��تفاده کرد. مرحوم 
علامه می فرمايند من باب توسعه اين مطالب آورده شده اند. 

é پس فرق تفسیر و جری و تطبیق چیست؟ 
 به نظرم منظورش اين اس��ت که جری نوعی توسعه دادن 
آيه است که مصداق را هم در بر گيرد، ولی تفسير معنی خود آيه 

و حاصل فهم آيه است. 

é لطفاً بفرمایید، امروزه جایگاه معارف قرآن در ادارة 
جامعه در چه حد اس�ت؟ یعنی تا چه حد موفق ش�ده ایم 
در س�طوح گوناگون اقتصادی، سیاسی و اجتماعی جامعة 

قرآنی داشته باشیم و کاستی ها کجا بوده اند؟ 
 به نظرم خيلی پيش��رفت کرده ايم، اما برای رسيدن به حدّ 

ايده آل هنوز خيلی کار مانده است. 

é استاد، تاکنون چند کتاب منتشر کرده اید؟ 
 حدود 46 جلد کتابم چاپ شده اند که 15 موضوع را پوشش 
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می دهند: »تفس��ير احسن الحديث« در 
12 جلد؛ »تفسير قاموس قرآن« در 7 جلد؛ 
»نگاهی به قرآن« در 20 جلد؛ مفردات قرآن در 

2 جلد؛ آينة نهج البلاغه در 3 جلد... 

é ش�یوة شما در تفس�یر نهج البلاغه شبیه همان 
شیوة تفسیر قرآن است؟ کار قاموس شما در کشور خیلی 
مطرح ش�د، اما خیلی ها آینة نهج البلاغه را نمی شناسند. 
لطفاً در مورد تفسیر نهج البلاغه توضیحات بیشتری بدهید. 
 بعد از به پايان رسيدن نگارش کتاب آن را به آقای ضرغامی 
در صداوس��يما سپردم که از دوستان من اس��ت و ايشان هم اين 
تفسير را به »انتشارات فرهنگ مکتوب« داد. از لطف اميرالمؤمنين، 

اين کتاب به چاپ سوم رسيد. 

é تعدادی از کتاب های ش�ما در حوزة تاریخ هستند؛ 
مث�ل رس�ول اک�رم )ص( از ولادت ت�ا هج�رت، ی�ا 

امیرالمؤمنی�ن)ع(  از هج�رت تا ش�هادت. 
انگی�زة حضرت عالی برای قلم زدن در 

این حوزه چه بوده است؟ 
 غرض من فقط نوشتن کتاب های 
دينی بوده است، اما گاهی فکرم از اين 
موض��وع به آن موضوع معطوف ش��ده 
اس��ت. به هر حال تخصص��م در حوزة 

کتاب های دينی است. 

é »المناق�ب« یک�ی از آث�ار 
شماست. لطفاً در مورد آن توضیح 

بدهید. 
 المناقب، مناقب اميرالمؤمنين است. 152 منقبت از مناقب 
اميرالمؤمنين )عليهم السّلام( را از کتاب های دستِ اول در اين کتاب 

نقل کرده ام. 

é یکی از آثار شما »الأخلاق و الآداب« است در حوزة 
اخلاق. 

 بل��ه، در اين کتاب حدود 700 حدي��ث و حدود 300 آيه 
آورده شده است. 

é ش�ما کتاب »س�یری در عالم برزخ« را نیز منتش�ر 
کرده اید. 

 کت��اب س��يری در عالم ب��رزخ حاصل حدود 30 جلس��ه 
س��خن رانی من در راديو اس��ت. کتاب را تدوين کردم و فرستادم 
برای آقای آخوندی. از ايش��ان خواستم اگر قابل چاپ است، آن را 

چاپ کند. 
کتاب »منازل الآخره« را. آش��يخ عباس قمی نوش��ته اند که 
بيشتر جنبة نصيحت و موعظه دارد. ولی در سيری در عالم برزخ، 

من جريان برزخ را شرح داده ام؛ اينکه 
سؤال قبر چه طور است، ارواح مردگان چه 
می دانند، و خلاصه حقايق برزخ را نوشته ام. 

é درباره کتاب »معجزات معصومین« قدری توضیح 
دهید؟ 

 بله، من در اين کتاب ها چهار معجزه از پيغمبر اس��لام، 20 
معجزه از اميرالمؤنين و 15 معجزه از ائمه )عليهم السّلام( آورده ام. 
در مقدمة اين کتاب نوش��ته ام اين هايی را که از ائمه نقل می کنم، 
قرآن هم تأييد می کند. قرآن خودش می گويد که س��ليمان قادر 
بود مس��ير باد را عوض کند. سليمان زبان مرغان و منطق الطير را 
می دانست، عيسی دست می کشيد و شفا می داد و امثال اين ها. اين 
معجزات در قرآن آمده اند و قرآن آن ها را تأييد کرده است. معجزات 

معصومين هم نظير همان معجزات است. 

é یعنی مبنای آن ها هم مبنای قرآنی است؟ 
 بله. 

é یکی از آثار ش�ما »نصّ حدیث 
غدیر خم« است. 

 بله، در اين کتاب من بيش��تر در 
نظر داش��ته ام که حديث غدير را مطرح 
کنم. حديث غدي��ر را 110 صحابه نقل 
کرده اند. يعنی الان ما س��ندی در دست 
داري��م ک��ه 110 نفر صحاب��ه گفته اند، 
م��ا در غدي��ر خ��م بوده ايم و با چش��م 
خودمان ديده ايم که پيغمبر اسلام دست 
علی بن ابی طالب را گرفت و فرمود: »من 

کنتُ مولاه فهذا علیٌّ مولاه«. 
من در اين کتاب مختصر، نام 110 نفر را نوشته ام و اسناد آن 

را هم از کتب اهل سنت ارائه داده ام که خودشان نوشته اند. 
يکی هم معنای »مولا« اس��ت. خود اهل سنت نقل کرده اند 
وقتی که آيه رس��يد، پيامبر اسلام فرمود: خدايا من چه کار کنم؟ 
مردم از من قبول نمی کنند. خداوند فرمود: حتماً بايد بگويی. از اين 
جريان ها کاملًا معلوم می شود که منظور از مولا خلافت بوده است. 

خلاصه، اين کتاب کوچک است، ولی خيلی پرمحتواست. 

é گوش�ه ای از مب�ارزات و خاطرات خودت�ان را برای 
مخاطبان ما در مجلة رشد آموزش قرآن بیان کنید. 

 بنده مبارزاتم را از س��ال 1342 ش��روع کردم. قبل از سال 
1342، دائم ما را به شهربانی می بردند و تعهد می گرفتند که دربارة 
سلطنت و شاه بد نگوييم. از سال 1342 که امام )رحمه الله عليه( پا 

در رکاب کرد، ما هم مبارزه را شروع کرديم. 

é در ارومیه بودید یا در قم؟ 

در جنگ 33 روزۀ 
حزب الله لبنان و اسرائيل قرآن 
شركت كرد. از حزب الله شاید 

بيشتر از هزار نفر در جنگ شركت 
نکردند، ولی این هزارنفر قرآن در 

جانشان رفته بود
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پشت سر مقام 
معظم رهبری باشيد. 

الان بحمدالله حجت براي همه 
تمام است و ما نکتۀ مبهمی 

نداریم. چون در رأس مخروط 
فصل الخطاب داریم

 در اروميه بودم. اهل بُناب 
هستم که از ش��هرهای آذربايجان شرقی 
است. در سال 1307 در بناب متولد شدم و از 

سال 1330 به اينجا آمدم. 

é چند سال در قم و نجف بودید؟ 
 حدود 10 سال در قم تحصيل کردم. 

é در قم در فقه و اصول در محضر چه کسی بودید؟ 
 در محضر مرحوم آيت الله بروجردی، مرحوم آيت الله سلطانی، 
مرحوم آيت الله صدوقی و مرحوم آيت الله مجاهدی. استادان بزرگوار 
م��ن بودند. از آن موقع، ما به آنچه ک��ه امام )ره( می فرمودند، عمل 

می کرديم و کاملًا در مبارزه بوديم. 
در س��ال 1357 مرا از اينجا به بافت کرمان تبعيد کردند. قرار 
بود تبعيدم يک سال باش��د. آن موقع مرحوم آيت الله مشکينی هم 
در ماهان کرم��ان بود. من حدود 5-4 ماه در آنجا بودم که يک روز 

از ش��هربانی بافت مرا خواستند و گفتند تبعيدتان شکسته 
ش��ده اس��ت. اگر بخواهيد می توانيد برويد و من به 

اروميه برگشتم. 
خاطرم هست که در مردادماه برگشتم. 
گفتند ش��اه گفته اس��ت که نام اين شهر از 
ن��ام پدر من گرفته ش��ده اس��ت. آن موقع 
اسمش رضائيه بود. آقای صاحب الزّمانی هم 
از گرگان برگش��ت. ما اينجا ستاد مبارزاتی 
داش��تيم. الان حدود 5 س��ال است که من 

امام جماعت اين مسجد هستم. 

é پس اصالتاً از بُناب تبریز هستید 
و معلوم اس�ت ک�ه ارومیه را دوس�ت 

دارید. 
 بله. اينجا س��تاد مبارزاتی تش��کيل داده بودي��م و اغلب مردم 
می آمدند. تا اينکه خدا لطف کرد و انقلاب اسلامی به پيروزی رسيد. 
در جريان انقلاب سرهنگ هوشنگی با دو گلولة توپ گنبد مسجد را 

خراب کرد. بحمدالله از فعاليت هايم راضی هستم. 
چون پشت سر امام بودم، فعاليت کردم و تبعيد شدم. پروندة مرا 
که آوردند، ديدم پرويز ثابتی به دفعات نوش��ته است، فلانی خطرناک 
است، او را به کميتة ضدّخرابکاری بفرستيد. صلاح نديده بودند که مرا 

بکشند و فقط تبعيد شدم. 
بعد از انقلاب برای مجلس خبرگان قانون اساسی انتخاب شدم. 
بعد از آن در هر چهار دورة مجلس خبرگان رهبری حضور داش��ته ام. 

مسئول نهاد رهبری در دانشگاه هم هستم. 

é در ارومیه حوزة علمیه هم داریم؟ 
 بله، ولی من متولی آن نيستم. 

é در آنجا درس می دهید؟ 
 بله. هفته ای يک  مرتبه تفس��ر 

موضوعی در آن می گويم. 

é الان فعالیتی غیر از تبلیغ، تدریس و تفسیر 
هم دارید؟ برنامة خاص دیگری هم در ارومیه دارید؟ 

 موقوف��ه ای هم داري��م از پول مردم که حدود 30 ميليون 
توم��ان درامد دارد. از پول آن مقداری به فقرا، طلاب و امثال آن ها 
خرجی می دهيم. در اين مسجد هم هر روز دو ساعت حضور دارم 

و به مراجعات مردمی می رسم. 

é مسجد دائماً فعال است؟ 
 بله، خيلی فعال است. 

é فعالیت های قرآنی دانشگاه خوب است؟ 
 چندان ايده آل نيست ولی خب بالاخره هست. 

é اگر مطلبی دارید که ما نپرسیده ایم 
و مدنظ�ر خودت�ان هس�ت، بفرمایید. 
مطلب�ی، توصیه ای، پیش�نهادی یا 
نکته ای که مغفول مانده باشد. لطفاً 

بفرمایید. 
 توصيه ای که به نظرم می آيد 
اين است که نس��بت به انجام اعمال 
دينی ان شاءلله خيلی مراقبت داشته 
باشيد. حتی المقدور محرمات را انجام 
ندهيد و به واجبات عمل کنيد. پشت 
س��ر مقام معظم رهبری باشيد. الان 
بحمدالله حجت براي همه تمام است 
و ما نکتة مبهم��ی نداريم. چون در رأس مخروط فصل الخطاب 

داريم. 
راه همان است که او می رود. مطلب همان است که او می گويد. 
اشخاصی که الان از ايشان کنار افتاده اند؛ در روز قيامت هيچ معذور 
نيس��تند. مطمئن باش��يد به اين ها هيچ وقت جاه��ل کامل اطلاق 
نمی شود. چون دقيقاً الان حق و باطل به تمام معنا روشن شده است. 
بحمدالله، خداوند در رأس مخروط حکومت، انس��ان والايی را 
گذاش��ته که مجتهد و اسلام شناس اس��ت. قطع نظر از رهبر بودن، 
ايشان مجتهد اسلام شناس است. يعنی شريعت اسلام را به تمام معنا 
می داند و خودش هم جلو افتاده اس��ت و می رود. بنابراين راه همان 
است که او می رود. خدا می داند که اگر ما پشت سر رهبری باشيم، 
از هر لحاظ موفق هستيم. تنها توصيه ام اين است که هميشه پشت 

سر رهبری باشيد. 

é  خیلی ممنون اس�تاد از وقتی که برای ما گذاشتید. 
بسیار متشکریم. ان شاءلله که مأجور باشید. 
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اشاره
برداشتنماديناز

زباندينووحیيکیاز
بخش غيرمعرفت تلقیهای

محس�وب )غيرش�ناختاری(
میش�ودك�هط�راحاصل�یآنپل

تيليش،ازفيلس�وفانمس�يحیاست.او
ايننظريهرادربرداش�تاززباندينوگزارههای

كتابهایمقدسمطرحكردهاست.
برخیازروش�نفکرانمسلماننيززبانقرآنرابهطور
كلزباننماديندانس�تهوع�دهایديگربرخیازگزارههاو
واژهه�ایقرآنرانمادينتلقیكردهان�د.درمقالةحاضربه

بررسیاينموضوعخواهيمپرداخت.

كليدواژهها:زباندين،زبانقرآن،نماد،زباننمادين

1. مقدمه 
é آيا گزاره های قرآن در موضوعات گوناگون همگی به همان 
معنی ظاهری کلمات است يا آن که رمز، کنايه، تمثيل و انواع 

مجاز نيز در آن ها راه دارد؟ 
é آيا مراد خداوند همان ظاهر آيات اس��ت؟ اگر نيست تأويل 
آيات و دس��تيابی بشر به مقصود و منظور خداوند چگونه بايد 

صورت پذيرد؟ 
در پاس��خ به اين سؤالات و به س��بب وجود شبهاتی در 
ح��وزة زبان دي��ن و زبان قرآن ک��ه عده ای ادبي��ات قرآن را 

معماگونه  و  رمزآل��ود 
تلقی کرده ان��د و آن را 
زبان نمادي��ن می دانند و 
ني��ز اهتمام روزافزون بش��ر 
به ديان��ت و دين پژوهی، توجه 
زيادی به اين حوزه معطوف ش��ده 
است. از سوی ديگر، ظهور نحله های نو 
فلسفی خصوصاً فلسفة زبان و معناشناسی در 

غرب، ضرورت پرداختن به اين موضع را دوچندان کرد. 
در اين مقاله، ضمن بررس��ی نظري��ة نمادين بودن زبان 
قرآن، به دنبال پاس��خی به اين س��ؤالات هستيم که آيا زبان 
ق��رآن مانند ديدگاه برخی از دانش��مندان غربی در خصوص 
زبان دين و برخی از روش��ن فکران مس��لمان، زبانی نمادين و 

رمزی است و آيا در قرآن نماد به کار رفته است. 

2. نماد، رمز و سمبل 
الف( از نظر لغوی 

»نماد« واژه ای فارس��ی اس��ت که در زب��ان عربی به آن 
»رمز« و در زبان فرانسه »سمبل« می گويند. 

س��مبل را ب��ه معنای نش��انه، علامت، مظهر، هر نش��انة 
قراردادی اختصاصی، ش��یء يا موجودی که معرف موجودی 
مجرد و اس��م معنی است تعريف کرده اند.« )احمدی، 1378، 

ج 2: 142(. 
»نَماد بر وزن س��واد به معنی نُمود، يعنی »ظاهر شده« 
و »نماي��ان گرديده« و به معنی فاعلی هم آمده اس��ت يعنی 

علیكبيری
كارشناسارشدعلومقرآنوحديث
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»ظاهر کنن��ده«. به معنی »ظاهر ک��رد« و »نمايان گرداند« 
هم اس��ت )دهخدا، ذيل واژة نماد(. هم چنين به معانی سخن 
گفتن، اشاره کردن، نکته، چيزی ميان دو کس، معما، علامت 
اختصاری، علامت قراردادی و عقيده نيز آمده است )نجف پور، 

  .)12 :1388

ب( از نظر اصطلاحی 
»نماد و سمبل، شیء يا کار و فعاليت يا وضعيت ملموسی 
اس��ت که می تواند از طريق نوعی تداعیِ به خصوص براساس 
تشابه، به عنوان رمز و تجسمی برای نشان دادن غرض و هدف 

نهايی گفتار به کار گرفته شود« )عباسی، 1386: 142(. 
»زبان نمادين زبانی اس��ت ک��ه الفاظ در آن به مثابه پلی 
هس��تند که ما را از معنای ظاهری و تح��ت اللفظی به امری 
ماورای خودش��ان منتقل می کنند« )آلستون، مجلة معرفت، 

ش 19: 33(. 
سه خصلت برای نماد ذکر شده است: 

1. مطلوبيت: )بدين معنا که نماد بهترين و رساترين چيز 
برای تذکار و القای معنا و دلالت بر مدلول است.( 

2. جنبة عين��ی دال: دلالت لفظ بر معنای کلمه متداول 
آن است. 

3. ايه��ام: بدين معنا که فهم کامل آن ناممکن يا دس��ت 
کم سخت است. 

برای آنکه مکتب ادبی سمبليس��م شناخته شود، مناسب 
اس��ت بدانيم که سمبل ها و نمادها همواره به حقايقی ماورای 
خود اش��اره دارند؛ چنان که پرچم يک کش��ور نماد عظمت و 
اقتدار يا چراغ قرمز نماد و سمبل خطر است )نصيری، 1389: 

 .)27

3. ویژگی های نماد 
برای نماد اين ويژگی ها ذکر شده اند: 

é نماد هم در معنای حقيقی و هم در معنای مجازی مشارکت 
داشته و سهيم باشد )عليزمانی، 1385: 252(. 

é بر بيش از يک معنای مجازی دلالت کند. 
é آن معانی مجازی از صفات جوهری آن باش��د، نه از اموری 

که عارض شده باشد. 
é از ه��ر گون��ه قرينه و علامت برای رس��اندن معانی مجازی 

خالی باشد. 
é معانی مجازی نماد واضح نباشد و مراد متکلم مکتوم باشد. 
éمعيار تش��خيص معانی در نماد، انديش��ه و تعقل مخاطبان 

باشد. 
é بر افراد و گروه ها آثاری س��ازنده ي��ا مخرب بر جای نهند؛ 
مانند نماد قدرت پادش��اه، نماد معماری، مراس��م مقدس و ... 

)ساجدی، 1385: 179(. 

4. نشانه )علامت( و نماد 
نش��انه يا علامت بر پاية قراردادهای اجتماعی و از پيش 
نهاده، چيزی را به ج��ای چيز ديگری معرفی می کند و فقط 
در همان مفهوم خاص اس��تعمال می ش��ود )احمدی، 1371: 
32(. نش��انه بيانگر چيزی غير از خودش اس��ت که می تواند 
طبيعی يا قراردادی باشد؛ مانند نشانه های بيماری در شخصی 

يا نشانه هايی که در ادبيات و زبان به کار می روند. 

الف( تفاوت نماد با نشانه )علامت( 
é »بار نش��انه همواره کمتر از مفهومی اس��ت که می نماياند، 
در حالی که نماد هميش��ه محتوايی بيش��تر از مفهوم عادی 

خود دارد. 
é نشانه در مقام دال فقط يک مدلول دارد که آن مدلول هم 

قراردادی است، ولی نماد دارای تکثر معانی است. 
é نشانه غالباً به موضوعی مادی اشاره دارد، ولی نماد بر معانی 

غيرمادی دلالت دارد. 
é رس��اندن معنا در نش��انه يک نقش عملی اس��ت؛ به همين 
دلي��ل برخی اوقات حيوانات معن��ی علامت را درک می کنند 

ولی معنا در نماد از صفات جوهری آن است. 
é نش��انه ي��ک  ق��رارداد اختياری اس��ت ک��ه در آن، دال و 
مدلول نس��بت ب��ه هم بيگانه اند. در حالی ک��ه در نماد دال و 
مدلول از همگونی خ��اص برخوردارند که مبنای يک پويايی 

سازمان دهنده قرار می گيرد )نجف پور، 1388: 28(. 

5. نماد و تأویل 
نم��اد و تأويل هر دو مترادف با »تفس��ير« هس��تند و از 
اين نظر بين آن ها رابطة عموم و خصوص مطلق برقرار است. 
تفاوت عمدة آن ها اين است که معنای تأويل مخالف با ظاهر 
است، برخلاف نماد که تعارضی با معنای لفظ ندارد و معنای 

آن را بايد در ورای لفظ جست وجو کرد )همان: 30(. 

6. نماد و اسطوره 
يک��ی از مباحثی ک��ه از لحاظ لفظی با نم��اد و به لحاظ 
مفهومی با تمثيل ارتباط دارد، مبحث اسطوره است. »اسطوره 
عبارت اس��ت از رواي��ت يا جل��وه ای نمادين درب��ارة ايزدان، 
فرشتگان، فوق طبيعی و به طور کلی جهان شناختی که يک 
قوم به منظور تفس��ير خود از هستی به کار می بندد. اسطوره 
سرگذش��تی راست و مقدس اس��ت که در زمان ازلی رخ داده 
و به گون��ه ای نمادين، تخيلی و وهم انگيز می گويد که چيزی 
پديد آمده، هس��تی دارد و از ميان خواه��د رفت و در نهايت 
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اسطوره به شيوه ای تمثيلی کاوشگر هستی است« 

7. تفاوت نماد و اسطوره 
é اسطوره به معنای تعليمی سرّی و رازآموزانه طبعاً به عملی 
س��احرانه، جادويی و غيب آموز شباهت دارد که ممکن است 
هي��چ گاه نمي��رد، بلکه با جامه ای نو رخ بنماي��د. زيرا موضوع 
اس��طوره از جمله دل مش��غولی های جاودانة آدمی اس��ت که 
گريب��ان انديش��ة وی را ره��ا نمی کند. در ذهنش س��ؤالاتی 
برمی انگيزد که هيچ گاه پاسخی به تمام و کمال برای آن پيدا 

نمی کند. 
é اسطوره های نمادين، شرح و روايت کارهای سترگ يا وصف 
اش��خاصی هس��تند که وجود تاريخی و واقعی داشته اند )ولی 
ش��رح آن ها با تخيل جلوه داده ش��ده است(. در حالی که در 
معانی الف��اظ نمادين، تخيل بی قاعده ج��ای ندارد)نجف پور، 

 .)51 :1388
é ارزش اس��طوره به توصيفات محدود است نه توجيهات، در 

الهيات معاصر پروتس��تان و از پيش کس��وتان مکتب »اصالت 
وجود« )اگزيستانسياليزم( محسوب می شود. وی بيش از 30 
جلد کتاب و صدها مقاله نگاش��ته اس��ت که مهم ترين آن ها 
»الهيات سيستماتيک« است. اين کتاب در پنج بخش نوشته 
ش��ده اس��ت که در هر بخش به يک نماد دينی می پردازد: 1. 
رم��ز و نماد عقل؛ 2. نماد خداون��د در جايگاه خالق؛ 3. رابطه 
مي��ان رمز عيس��ی و مظاهر غيردينی؛ 4. نم��اد روح؛ 5. نماد 

ملکوت خداوند )عباسی، 1386: 144- 143(. 
از نظر تيليش تمام گزاره هايی که در رابطه با خدا مطرح 
می شوند، معنای نمادين دارند؛ به جز گزارة »خدا خود وجود 
است«. به معنای اين که خدا قدرت وجودی است که در تمام 
موجودات قرار دارد و به آن ها قدرت وجود می بخش��د و بدون 
آن، وجود برای آن ها امکان پذير نيست. هر چيز ديگری غير از 
اين دربارة خدا بگوييم، سمبوليک است)همان: 146(. تيليش 
از »دلبس��تگی نهايی« برای فهم نگ��رش نمادين نام می برد. 
هر چه دلبس��تگی نهايی انسان شد، برايش مقدس و نمادين 
می ش��ود. وی اين دلبستگی را مشتمل بر عناصر زير می داند 

)ساجدی، 1385: 182 -181(: 
é تس��ليم مطلق و بی قيد و ش��رط به امری و تمايل به تلقی 
آن به صورت آن چه که برای او اعتبار و مرجعيت مطلق دارد. 

é اميد به دريافت کمال مطلق در پرتو ارتباط با آن امر. 
é تلقی آن امر به مثابه محور معناداری برای ساير امور زندگی 

وی. 
با اين خصوصيات، دلبس��تگی نهايی برای انسان از همه 
چيز مهم تر است و نهايت آرزوی انسان تلقی می شود و انسان 
به آن عشق می ورزد. حال اگر »ملت« دلبستگی انسان باشد، 
برای او مقدس می ش��ود و صفات خدايی به خود می گيرد؛ اما 

به شيوة بت پرستانه. 
تيلي��ش تعريف خاصی از دين دارد ک��ه به طور خلاصه 
چنين اس��ت: دين را نبايد با اديان سنتی يکی دانست. انسان 
وقتی مذهبی می ش��ود که به امور نهايی توجه کند و آن امر 
نهايی برايش مقدس باشد، در مقابلش کرنش کند و تمام فکر 
و قلب و روح و قدرت خود را به آن بسپارد. وقتی دين در نظر 
او چنين ش��د، دين دار است و حال مذهب مهم نيست. فردی 
ممکن اس��ت مذهب داشته باشد اما دين نداشته باشد. ريشة 
شرارت های جهان نيز چنين است که دلبستگی نهايی ممکن 
است قدرت، دولت، کليسا و پول باشد که نتيجة آن ويرانی و 
اغتش��اش است. وی ايمان گرايی را در اين دلبستگی می داند. 
با اين تصور تنها ي��ک غيرنمادين واقعی وجود دارد که قصوا 
و نهاي��ت تمام نمادين هاس��ت و آن اين که »خدا، خود وجود 

است« )همان(. 
نمادهای دينی از نظر تيليش در يک تقسيم بندی کلی به 

حالی که نماد بيشتر به توجيه و دليل می پردازد. 
é اس��طوره های نمادين بيش��تر در متن به کار می روند، ولی 

نماد بيشتر در الفاظ بحث می کند. )همان( 

8. نماد انگاری زبان دین در غرب 
پن��دار نمادي��ن در غرب ناش��ی از زمينه ه��ای فکری و 
فرهنگی آنان است. وارد شدن اعتقاداتی نظير تثليث، تجسد، 
مرگ فدي��ه وار در اين ضعف مباحث الهيات و متافيزيک که 
مرتب��ة وجودی خدا را هم رتبه با س��اير موج��ودات می داند، 
و تفک��ر تجربه گراي��ی که می خواهد هرچي��ز را از محک ابزار 
تجربی به دس��ت آورد، باعث شد که غربيان به نمادين بودن 

دين روی آورند )سعيدی روشن، 1387: 177(. 
طراح و چه��رة اصلی زبان نمادين، پل تيليش 1)1965- 
1886( اس��ت. وی يکی از الهی دانان برجستة مسيحی است 
ک��ه در کنار کارل ب��ارت و رودلف بولتم��ان، از بنيان گذاران 
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ضعف مباحث الهيات و متافيزیک در غرب 
كه مرتبۀ  وجودی خدا را هم رتبه با سایر 

موجودات می داند، و تفکر تجربه گرایی كه 
می خواهد هرچيز را از محک ابزار تجربی 

به دست آورد، باعث شد كه غربيان به 
نمادین بودن زبان دین روی آورند
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دو سطح تقسيم می شوند: 
é نمادهای اولية دينی: که به صورت مستقيم به محکیِ – امر 
مورد حکايت – نمادهای دينی و مرجع همة گزاره های دينی 

اشاره می کند. 
é نمادهای ثانوية دينی: که توس��ط نمادهای اوليه محافظت 

می شوند )عباسی، 1386: 154(. 

9. قرآن و زبان نمادین 
يکی از س��ؤالاتی که در ابتدای مقاله مطرح شد، اين بود 
که آيا زبان  قرآن زبان نمادين اس��ت. برخی از روش��ن فکران 
مس��لمان، زبان ق��رآن را زبان نمادي��ن و رم��ز می دانند. آيا 
اين نگ��رش را می توان پذيرفت؟ با دو نگرش به اين مس��ئله 
می پردازي��م: يک بار زبان قرآن را به معنای مورد نظر تيليش 

و طرف داران وی بررسی می کنيم و بار ديگر به معنای عام. 

الـــف( نمادین بودن قرآن از دیدگاه اندیشـــمندان غربی )تيليش 
و طرف داران وی( 

آق��ای عليزمانی، در کتاب »خدا، زبان و معنا« در تحليل 
سخنان تيليش آن را دارای مشخصات و شرايط زير می داند: 

é در لفظ نمادين، مدلول غيرمطابقی اراده شده است. 
é مدلول غيرواقعی آن نيز امری بس��يار پيچيده است؛ زيرا به 
ورای امور مادی و فراتر از س��طح محس��وس موجودات اشاره 
دارد. زب��ان نمادين برای وصف چنين ام��ر پيچيده ای به کار 
م��ی رود. امکان س��خن گفتن از اين امر پيچي��ده جز به زبان 

نمادين وجود ندارد. 
é مدلول غيرمطابقی نماد، خدا يا چيزی است که جای گزين 
خدا می ش��ود. بنابراين کارکرد نماد، نوعی شناخت خداست 
که مس��تلزم پيوند و ارتباط قلبی با اوس��ت. در اين جا سخن 
از پيوند، اتصال قلبی و علم حضوری به خداس��ت و س��خن از 
تصور ذهنی و علم حصولی صرف نيست. مقصود از کارکرد در 
اين جا کارکرد اصلی و مس��تقيم است نه کارکرد غيرمستقيم. 
پس گزاره های علوم فيزيک و ش��يمی و گزاره های مربوط به 
امور محس��وس، گرچه ممکن است غيرمستقيم سبب ارتباط 
فرد با غايت هستی شوند، اما گزارة نمادين تلقی نمی شوند. 

é دين از ديدگاه اين نظريه پردازان مساوی با شناخت خداوند 
و پيوند قلبی با اوست و چيزی غير از اين نيست. 

گزاره ای دينی تلقی می شود که کارکرد اصلی و مستقيم 
آن چنين ارتباطی داش��ته باش��د« )عليزمانی، 1385: 124(. 
تيليش سّر نمادين بودن زبان دين را فوق درک انسانی تلقی 
کردن خدا و عدم امکان سخن گفتن دربارة آن به زبان حقيقی 
و غيرنمادين می داند و دلبس��تگی واپس��ين انسان را به طور 
نمادين مطرح می داند؛ زيرا زبان نمادين می تواند دلبس��تگی 

نهايی و واپسين را بيان کند. )ساجدی، 1385: 341(. 
حال اگر بخواهيم زبان قرآن را براس��اس ديدگاه تيليش 
نمادي��ن تلقی کنيم، اي��ن امر محقق نخواهد ش��د، زيرا نظر 
آن ها حداکثر بر نمادين بودن سخن از خدا و صفات او دلالت 

می کند و چيزی بيش از اين را اثبات نمی کند. 
ديگر اينکه نظرية نمادين، با تعريف از دين سر و کار دارد 
که با تعريف اسلام از دين سازگار نيست. در نگرش آن ها دين 
مس��اوی با شناخت خدا و ارتباط قلبی با اوست، در حالی که 
در اسلام اين هدف غايت دين است. گزاره هايی که در قرآن به 
وصف خدا می پردازند، مقدار کمی از آن هس��تند و آموزه های 
ديگری مانند اصول عقايد، احکام و سرگذشت انبيا و اقوام در 

قرآن آمده اند )همان: 345- 342(. 

ب( نمادین بودن قرآن از دیدگاه روشن فکران مسلمان 
در اي��ن خصوص دو دي��دگاه وج��ود دارد: ديدگاهی که 

تمام��ی گزاره های ق��رآن را نمادين می دان��د و ديدگاهی که 
معتقد به نمادين بودن برخی از گزاره ها و واژه های قرآن است. 

نماد بودن كل قرآن 
در برخ��ی از تعابير روش��نفکران مس��لمان، دربارة قرآن 
اصطلاحاتی نظير زبان نمادين، رمزی، حيرت و اش��اره به کار 
رفته اس��ت. البته عده ای تمامی قرآن را و عده ای ديگر برخی 

از آيات را نمادين دانسته اند. 
* آق��ای مجتهد شبس��تری از کس��انی اس��ت ک��ه زبان 
دي��ن را نمادي��ن تلقی کرده اس��ت: »گفت وگ��وی حضوری 
و دو جانب��ه پيامب��ر و مردم در طول 23 س��ال فعاليت نبوی 
پيامبر اسلام)ص( و ش��رايط متحول اجتماعی آن دوره، يک 
فرهنگ ش��فاهی را تشکيل می داد که اکنون ما هيچ راهی به 
آن فرهن��گ ش��فاهی نداريم. آن چه ام��روز در اختيار داريم، 
مجموع��ه ای از نمادهای معنادار)متن قرآن( اس��ت که از آن 
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تيليش تعریف خاصی از دین دارد كه به 
طور خلاصه چنين است: دین را نباید با 
ادیان سنتی یکی دانست. انسان وقتی 
مذهبی می شود كه به امور نهایی توجه كند 
و آن امر نهایی برایش مقدس باشد



16
دورۀ  دهـــــــــم 
شـمــــــــــارۀ 2  
زمستان   1391  

فرهنگ ش��فاهی ب��ه گونه ای حکايت می کن��د. درواقع، آيات 
قرآن در يک فرهنگ ش��فاهی نازل می شده و ما از اين که در 
آن فرهنگ ش��فاهی، ميان پيامبر و مخاطبانش چه ارتباطی 
برقرار می شد، به درستی خبر نداريم. زيرا آن فرهنگ شفاهی 

پس از پيامبر به يک فرهنگ مکتوب تبديل شده است.« 
وی در جای ديگر می گويد: »دين شناس��ی جديد عبارت 
اس��ت از ش��ناختن دس��تگاه ها و نماده��ای رم��زی دين. در 
دين شناس��ی جديد زبان دين رمزی اس��ت. شناخت هر دين 
عبارت است از شناخت مجموعة رمزی زبانی. اسلام به عنوان 
يک قرائت، در درجة اول از مباحث هرمنوتيکی سود می جويد 
که مباحث دانش فهم و تفسير متن است. براساس اين دانش، 
متون دينی به عنوان نمادهای رمزی مانند هر متن ديگر فهم 
و تفس��ير می ش��ود؛ خواه آن متن کتاب باشد يا هنر اسلامی 
و يا چيزهای ديگر... درواقع، اس��لام به عن��وان يک قرائت از 
متون دينی، توضيحی رمزگونه و نمادين به دس��ت می دهد« 

)شبستری، 1379: 368( 
é س��روش در جاهای مختلف، زبان ق��رآن را نمادين و زبان 
حيرت و معما دانس��ته اس��ت که ب��ه دو نمونه از آن اش��اره 

می کنيم: 
é »دين امری رازآلود و حيرت افکن اس��ت و اين ضد قشريت 
اس��ت و آن وضوح و دقت و قش��ريتی که از ي��ک ايدئولوژی 
می خواهند، در دين وجود ندارد ]و اين از مزايای دين است[ 

)سروش، 1378: 126- 125(. 
é »زبان دين زبان اش��ارت است. زبان متعارف برای توصيف 
تجربه های متعارف و قلمروهای مألوف ساخته شده است، اما 
مرز رازآلود ميان طبيعت و ماورای طبيعت زبانی برايش وضع 
نش��ده اس��ت. به همين علت به کار گرفت��ن زبان متعارف در 
اين قلمرو نامتعارف، آن را مبهم و نامفهوم می کند و رازدانان 
و رازگوي��ان را وامی دارد تا به تمثيل و اش��ارت پناه برند و از 
مخاطبان خ��ود بخواهند که صورت عبارات و معنای ظاهری 
آن را ننگرن��د، بلکه نگاه خ��ود را از ظواهر به بواطن معطوف 
دارند و به انگشت اشاره نظر ندوزند... از همين جا درمی يابيم 
ک��ه کار گوه��ری و اجتناب ناپذير دين، حيرت افکني اس��ت 

)سروش، 1378: 333- 332(. 

نقد و بررسی: 
é خداوند با ارس��ال رس��ل و انزال کتب خواس��ته است تا راه 
نجات و هدايت را برای بش��ر هموار سازد. پس به زبانی سخن 
می گويد که بيشترين مخاطبان را در برگيرد و هدايت محقق 
ش��ود. اگر س��خن خداوند به گونه ای باشد که تودة بشر توان 
فهم آن را نداش��ته باش��ند، به نوعی نقض غرض شده است و 
به اين مطلب در جای جایِ قرآن اش��اره ش��ده است )عباسی، 

1386: 161(: »و ما أرس��لنا من رسول إلا بلسان قومه ليبين 
لهم فيضل الله من يشاء و يهدی من يشاء و هوالعزيز الحکيم« 
)ابراهي��م / 4(: »و م��ا هي��چ پيامبری را جز ب��ه زبان قومش 
نفرس��تاديم، تا ]بتواند[ برای آنان به روش��نی بيان کند. پس 
خ��دا هر که را خواهد گمراه کند و هر که را خواهد راه نمايد 

و اوست توانای بی همتا و دانای استوارکار.« 
مين )193( علی قلبک لتکون  و يا آيات: »نزل به الروح الْأ
من المنذرين )194( بلسان عربی مبين )195( )شعرا/ 195- 
193(: که روح امين – جبرئيل – آن را فرود آورده است، - بر 

قلب تو تا از بيم دهندگان باشی، به زبان عربي روشن.« 
آيات ديگری که به اين موضوع اشاره دارند، عبارت اند از: 

نساء/ 174، تغابن/ 8، اعراف/ 175 و آل عمران/ 62. 
éصاحبان ديدگاه نمادين که نظرات آن ها آورده شد، نگاهی 

غير معرفت بخش به گزاره های قرآنی دارند. 
نگاه نمادين و زبان حيرت آن ها با رويکرد ناسوتی و غيرمعرفت 
بخش به وحی اس��ت و چنان چه برای آن ها قابل فهم باش��د، 

پشتوانة واقعی ندارد )ساجدی، 1385: 348(. 
é نق��د ديدگاه های فوق بدان معنا نيس��ت که هيچ نوع مجاز 
و نمادی در قرآن به کار نرفته اس��ت. زبان قرآن نيز مانند هر 
زبانی از تمثيل، رمز، کنايه، تشبيه و استعاره... استفاده کرده 
است؛ مانند حروف مقطعه و برخی از واژه ها که معنای واقعی 

آن ها روش��ن نيست. البته اين مطلب دليل آن نيست 
که تمامی قرآن زبان نمادين باشد. اين که عده ای 

سجدة ملائکه بر آدم، شجرة ممنوعه يا سخن 
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آملـــی  جـــوادی  آیت اللـــه 
می گوید: »مراد از تمثيل این 
نيست كه قصه ای ذهنی كه 
اصلًا مطابق خارجی واقعی 
نداشته باشـــد، به صورت 
داستانی نمادین ارائه گردد، 
بلکـــه بدین معناســـت كه 

معقول  حقيقتی 
و معرفتی غيبی 

كه وقوع عينی یافته، به 
صـــورت محســـوس بازگو 

شده است
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گفتن خداوند با ملائکه را رمزی و تمثيلی دانس��ته اند، جای 
تأمل دارد. 

آي��ت الله ج��وادی آملی در اي��ن باره می گوي��د: »مراد از 
تمثيل اين نيس��ت که قصه ای ذهنی که اصلًا مطابق خارجی 
واقعی نداش��ته باشد، به صورت داس��تانی نمادين ارائه گردد، 
بلکه بدين معناس��ت که حقيقتی معقول و معرفتی غيبی که 

وقوع عينی يافته، به صورت محسوس بازگو شده است... 
تمثيلی بودن امر به س��جده به اين معنا نيست که اصل 
دستور سجده واقع نشده و به عنوان داستانی تخيلی و نمادين 
بازگو شده و س��اخته و پرداخته ذهن است و مطابق خارجی 
ندارد. بلکه نحوة تمثيل به اين معناست که حقيقتی معقول و 
معرفتی غيبی به صورت محسوس و مشهود بازگو شده است 

)جوادی آملی، 1378، ج 3: 224(. 

نمادین بودن برخی از گزاره ها و واژه های قرآن 
در مي��ان متفکران اس��لامي، برخی گزاره ه��ای قرآن را 

نمادين دانسته اند؛ از جمله: 
ش��هيدمطهری در کت��اب »علل گرايش ب��ه ماديگری« 
آورده اس��ت: »م��ا اگر مخصوص��اً قرآن کري��م را ملاک قرار 
بدهي��م، می بينيم ق��رآن داس��تان آدم)ع( را ب��ه صورت به 
اصطلاح سمبوليک طرح کرده است. منظورم اين نيست 
که آدم که در قرآن آمده، نام شخص نيست، چون 
سمبل نوعِ انسان است )ابداً(. قطعاً )آدم اول( 
يک فرد و يک شخص است و وجود عينی 

داشته است. منظورم اين است که قرآن داستان آدم را از نظر 
سکونت در بهش��ت، اغوای شيطان، طمع، حسد، رانده شدن 
از بهشت، توبه و... به صورت سمبوليک طرح کرده است...«. 

آيت الله معرفت بر نمادين بودن داستان آفرينش حضرت 
آدم )ع( تأکيد کرده اس��ت: »مثلًا آية شريفة »و إذ قال ربک 
للملائکئ إنی جاعل فی الرض خليفئ...«3 تعبيری است رمزی 
از ش��أن انس��ان به صورتی ع��ام که افزون بر آدم)ع( ش��امل 
همة انس��ان ها در زمين می شود و بيانگير آن است که انسان 
موجودی اس��ت ش��گرف که ذات او از قدرت��ی والا برخوردار 
اس��ت. به گونه ای که فضای بيکران آن را برنتابد و آس��مان و 
زمي��ن به او گردن نهد، چنان که قرآن می فرمايد: »ألم تر أن 
الله س��خر لکم ما فی الرض والفل��ک...« )حج/ 65(: همة اين 
الطاف رهين نبوغ و استعداد خارق العادة اوست که به او قدرت 
خلق و ابداع می بخش��د ... پس انسان موجودی است نمادين 
که صفات جلال و جمال حق را به تصوير می کشد.« )معرفت، 

1415 ه� .ق(. 

دلایل طرفداران وجود نماد در قرآن 
دلایل روایی: 

é حديث ش��ريف امام صادق)ع( ک��ه می فرمايد: »کتاب 
الله عزّوجلّ علی اربعئ اش��ياء، علي العبارئ والاش��ارئ واللطائف 
و الحقائق؛ فالعبارئ للعوام والاش��ارئ للخواص واللطائف للاولياء 

والحقائق للانبياء« )فيض کاشانی، 1374: مقدمه(. 
é قال رسول الله )ص(: »ما انزل الله عز و جلّ آيئ الّا ولها ظهرٌ 
وبط��نٌ  و لکل ح��رف حّد و لکل حّد مطل��ع« )متقی هندی، 

1409 ه� . ق: 55، حديث 2661(. 
éع��ن ابی عبدال��ه عن آبائه: »قال رس��ول الله له ظهر و بطن 
فظاه��ره حک��م و باطنه عل��م، ظاهره اني��ق و باطنه عميق« 

)کلينی، بی تا: 67(. 
é اميرالمؤمنين علی)ع( می فرمايد: »ما من آيئ الّا و لها اربعئ 

معان ظاهر و باطن و حد و مطلع...« 
ادلة قرآنی: 

é »ه��و الذی أنزل عليک الکت��اب منه آيات محکمات هن ام 
الکتاب و اخر متشابهات...« )آل عمران/ 7(: 

اوست ]آن خدای[ که ]اين[ کتاب را بر تو فرو فرستاد. برخی 
از آن، آيه های محکم اند که آن ها مادر و اصل کتاب اند و برخی 

ديگر متشابه اند...« 
é مفردات قرآنی که معنای روش��نی از آن ها در دست نيست 
و وقتی به تفاس��ير مراجعه ش��ود، معانی و تعابير مختلفی از 
آن به دس��ت می آيد که در ادامه به صورت فهرس��ت وار ذکر 
می کنيم: »حروف مقطعه ق��رآن، امانئ )احزاب/ 72(، مذکورا 
)انس��ان/1(، عفو )بقره/219(، تين و زيتون )تين/1(، کلمات 
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قطعاً )آدم اول( یک فرد 
و یک شخص است و 
وجود عينی داشته است. 
قرآن داستان آدم را از 
نظر سکونت در بهشت، 
اغوای شيطان، طمع، 
حسد، رانده شدن از 
بهشت، توبه و... به 
صورت سمبوليک طرح 
كرده است
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)بقره/124(، اسماء )بقره/31(، حبل )آل عمران/103(، عفو و 
عرف )اعراف/199(، ش��عائرالله )مائده/2، حج/32 و 36، بقره / 
158(، لباس )بقره/ 187(، کوثر )کوثر/1(، رجال )اعراف/46(، 
حج اکبر )توبه/3(، خزائن الله)هود/31(، عيسی کلمئ الله )آل 
عمران/45(، ماعون )ماع��ون/7(، امئ واحدئ )بقره/213(، ملئ 
الآخرئ )ص/71(، ايام الله )ابراهيم/5(، جس��دا )ص/34(، ذنب 
)فتح/2(، ظلماتِ ثلاثِ )زمر/6(، فتحاً مبيناً )فتح/1(، والصافات 
صفا – فالزاجرات زجرا )صافات/ 1 و 2(، س��ابقون )واقعه/ 10 
و 11(، اولي��ن و آخرين )واقع��ه/ 13 و 14(، مطهرون )واقعه/ 
79(، موسعون )ذاريات/47(، متشابها مثانی )زمر/23(، ملکوت 
)انعام/75(، معاد )قصص/85(، اميين )جمعه/2(، النفس اللوامه 
)قيامه/2(، وسطا )يونس/54(، ذی المعارج )معارج/3(، شاهد 
و مشهود )بروج/3(، لوح محفوظ )بروج/22(، مدثر )مدثر/1(، 
ثياب )انس��ان /21، حج/19 و مدثر/4(، ضالّا )ضحی/7(، ليال 
عشر )فجر/2( شفع و وتر )فجر /3( 2 )نجف پور، 1388: 110 

 .)69 –
زبان نماد همواره از معبر مجاز می گذرد و اين بدان معنا 
نيست که اين زبان موهوم است و با عالم خيالی ذهن گرايان 
سر و کار دارد. بلکه منظور اين است که حقيقت را در متن اين 
زبان نبايد جس��ت وجو کرد و بايد در ماورای آن سراغ گرفت. 
يکی از ويژگی نماده��ا را قدرت بازگويی حقايق ماورای خود 
می دانند. مثلًا نمادهای هنری برای بازگويی زيبايی شناختی 
پدي��د می آين��د. معمولًا رابط��ة نمادها با حقاي��ق ماورايی را 
اعتباری می دانند و ميزان معنارس��انی نيز تابع همين اعتبار 
است، برخی از نمادها با حقايق ماورايی خود رابطه ای منطقی 
و بلک��ه تکوينی دارند؛ مانند رابطة تعبير خواب با واقعيت که 
رابطة منطقی است نه اعتباری. )نصيری، 1389: 29- 28(. 

10. نتيجه گيری 
é زب��ان قرآن به صورت کل��ی، زبان نمادين نيس��ت، گرچه 
برخ��ی از واژه های ق��رآن را که تعابير و تفاس��ير مختلفی از 
س��وی مفسران از آن ها شده اس��ت، می توان از اين جهت که 
به معنايی فراتر و ماورای خود اشاره می کنند، )به معنايی که 

ذکر شد( دانست. 
é زب��ان و آيات قرآن گرچه به س��بب هايی نازل ش��ده اند اما 

مفهوم آن ها عام و فراگير است. 
éکلام اله��ی با کلام بش��تر تفاوت جوه��ری دارد. تمثيلات، 
نمادها، کنايات و داستان های قرآن حق مطلق اند، چون از حق 
مطلق که خداس��ت، صادر ش��ده اند. بشر به سبب محدوديت 
ذات��ی که دارد، ب��ه منظور درک حقيق��ت و دريافت پيام، به 

تأويل، تمثيل، نماد، مجاز، کنايات، قصص و ... نياز دارد. 
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اشاره
اينباردرسرزمينمعرفت،مهمانیاهلدلیرارصدخواهيمكردكهخودمردیازتبار»نور«است.
آنچ�هدرپیمیآيد.درنگیدرآس�تانةبرخیازصفاتوويژگیهایرهب�رفرزانةانقلابدراينزمينه
اس�ت.همواستكهديدارشباخانوادههایمعظمشهداازاوايلجنگودردورانیكهمعظملهنمايندة

امام)ه(دروزارتدفاعبودشروعشدهوتاامروزهمچنانادامهدارد.
باماهمراهباشيددرمسيراينكوچةسلوكتايکیديگرازاينمهمانیهابهپايانرسد.

در استان تهران، تقريباً خانوادة دو شهيد به بالا نداريم که آقا به خانه شان نرفته باشد و اين اختصاص 
به شهيدان شيعه ندارد، بلکه همة شهدا، شيعه، سنی، مسيحی و... را در برمی گيرد. 

صب��ح روز کريس��مس )عيد پاک ارامنه( آق��ا فرمودند: »اگر خانة چند ارمنی و آش��وری برويم خوب 
است.« 

اطلاعاتی از بنيادش��هيد، مقداری را هم از کليساها پيدا کرديم. صبح رفتيم در محلة مجيديه شمالي 
گش��تيم و دو س��ه خانوادة ش��هيد ارمنی پيدا کرديم. در خانه ها را زديم و با آن ها صحبت کرديم. توی 

خانوادة مس��لمان ها که می رويم، سلام می کنيم و می گوييم از هيئت آمديم، از بسيج، 
پايگاه و بالاخره يک چيزی می گوييم و کارتی نش��ان می دهيم... اما به ارمنی ها 

بگوييم از بسيج آمديم که چي؟ بگوييم از دادستانی آمديم که چي؟ بالاخره 
کارت صداوس��يما نش��ان داديم و گفتم، از صداوسيمای جمهوری اسلامی 

ايران هستيم. امشب که شب کريسمس شماست، می خواهيم فيلمی 
از شما بگيريم و روی آنتن بفرستيم. 

بعد از نماز مغرب و عش��ا با يک گروه حفاظتی وارد مجيديه 
ش��ديم. قرار شد اسکورت آقا که حرکت کرد به ما ابلاغ کنند. 

اس��کورت هم به ه��وای اينکه ما در منطقه هس��تيم، زياد 
با بی س��يم صحبت نمي کرد که مس��ير لو نرود. ساعتی 
بعد، با بی س��يم خبر دادند که آقا س��ر پل سيدخندان 
اس��ت! از سر پل س��يدخندان تا مجيديه، کمتر از سه 
چهار دقيقه راه اس��ت. من سريع از خودرو پياده شدم 
و در خانة ش��هيدِ ارمن��ی را زدم. خانمی در را باز کرد. 
ما با ياالله ياالله می خواستيم وارد شويم، ديديم متوجه 
منظ��ور ما نمی ش��وند. بالاخره وارد ش��ديم، چون بايد 
کاری می کردي��م. گفتي��م که ن��ودال و امپکس ]مثل 
کارگردان ه��ا[ بروند داخل. کمی بعد، دوباره بی س��يم 
اعلام کرد که ما س��ر مجيديه هس��تيم. م��ن با فاصلة 
چند لحظه بايد به اين خانم می فهماندم که اين جوری 
جلوی آقا نيايد. گفتم ببخشيد! الان مقام معظم رهبری 
دارند تش��ريف مي آورند منزل شما! گفت: قدمشان روی 
چش��م. تشريف بياورند و بعد گفت: گفتيد کی؟ من اسم 
حضرت آقا را گفتم: نمی دانم داستان بازرگان و طوطی را 
همراه با مقام معظم رهبری در عيد كریسمسشنيده ايد يا نه؟ تا اس��م آقا را گفتم، افتاد وسط زمين و 

19
دورۀ  دهـــــــــم 
شـمــــــــــارۀ 2  
زمستان   1391  



20
دورۀ  دهـــــــــم 
شـمــــــــــارۀ 2  
زمستان   1391  

غش کرد! دادوبيداد کرديم که دو تا دختر خانم های ايشان از پله 
ها آمدند پايين. يا الله يا الله کنان به آن ها گفتيم که فعلًا مادرتان 

را بلند کنيد و از اين جا ببريد. مادر را بردند توی آشپزخانه. 
دختر خانم ها گفتند: چه ش��د؟ گفتيم ببخشيد! ما همان 
صداوسيمايی های صبح هستيم. ولی الان فهميديم مقام معظم 
رهبري می آيند منزلتان وقتی اين موضوع را به مادرتان گفتيم 
غش کرد. دخترها ش��روع کردند مادرش��ان را هشيار کردن که 

بی سيم اعلام کرد آقا پشت در است! 
م��ن دويدم در خانه را باز کردم. آقا از خودرو پياده ش��د تا 
وارد خانه ش��ود. آمدند دم در خانه، ايش��ان نگاه کرده و گفتند: 

»سلام عليکم«. 
گفتم: بفرماييد! 
گفتند: »شما؟« 

نه اينکه آقا ما را نمی شناخت، بلکه يعنی تو چه کاره ای؟ 
گفتم: »صاحب خانه غش کرده است!« 

گفتند: »کس ديگری نيست؟« 
گفتيم: آقا شما بفرماييد داخل... 

گفتند: »من بدون اذن صاحب خانه داخل نمی آيم!« 
ضدحفاظت ترين شکل ممکن پيش  آمد يعني مقام معظم 
رهب��ری در خيابان اصلی، توی چهارراه، ب��ا لباس روحانيت، با 
آن عظمت رهبری خودش��ان بايس��تند و همة مردم هم ايشان 
را ببينند. آن وقت ايش��ان بدون اذن وارد خانة کسی نشود! من 
دويدم رفتم توی آشپزخانه و به يکی از دختر خانم ها گفتم: آقا 
دم در هس��تند، بياييد تعارف کنيد. بيايند داخل! لباس رسمی 

تنشان نبود. گفتند اول لباسمان را عوض کنيم.
 به آقا گفتيم رفته اند لباس بپوشند. شما بفرماييد داخل. 

گفتند: »نه، می ايس��تم ت��ا بيايند! چند دقيق��ه ای دم در 
ايستادند و ما هم سعی کرديم محافظانی را که قد بلندی دارند 
بياوري��م و مثل نردبان، دور ايش��ان قرار دهيم تا پيدا نباش��ند. 
راه ديگری نداش��تيم. چند دقيقه معطل شديم. دختر خانم ها 
دانشجو بودند و لباس دانشجويی مناسب داشتند. يکی از آن ها 

دويد و آقا را دعوت کرد و آقا رفتند داخل. 
آق��ا مرا ص��دا کردند و گفتن��د:  اين ها پ��در ندارند؟ گفتم 
نمی دانم. رفتم اتاق پش��تی و گفتم: ببخش��يد! پدرتان؟ گفتند 
فوت کرده؛ گفتيم برادر؟ گفتند يکی داش��تيم که شهيد شده 
است. گفتيم بزرگ تری؛ کسی نداريد؟ گفتند عموی ما در منزل 
بغلی می نش��يند. درِ خانة بغلی را زديم. آقايی آمد دمِ در. سلام 
کردم و گفتم ببخشيد! امر خيری بود خدمت رسيديم. اين بندة 
خدا نگاه کرد و ديد يک مسلمان بسيجی، خانة يک ارمنی آمده، 
چه امر خيری؟ تعجب کرد. رفت لباس پوشيد و آمد دم در و با 
او آمديم خانة برادرش و بعد از بازرسی، گفتيم رهبر نظام آمده 
اس��ت اين جا و اين ها چون پدر نداشتند، خواهش کرديم شما 

هم تش��ريف بياوريد، او را داخل که برديم و آقا را که ديد مات 
و مبهوت شد. نمی دانس��ت چه کار کند. او را برديم و نشانديم 
روی صندلی کنار آقا! اين ها به خودی خود زبانش��ان با ما فرق 
می کند. س��لامُ عليک هم که می خواهند بکنند، کلی مکافات 
دارد. با مکافاتی بالاخره با آقا سلام و احوال پرسی کرد. سرانجام 

همدمی برای آقا مهيا کرديم. 
رفتي��م بالای س��ر مادر و ب��ا التماس دعا، م��ادر را هم راه 
انداختيم. او رفت و لباس رس��مي پوشيد و آمد. وقتی وارد اتاق 
شد. آقا به او تعارف کرد. مادر کنار آقا و کنار همان عمو نشست. 

آقا گفت: »مادر ما آمده ايم که حرف شما را بشنويم«. 
دخترها هم آمدند. آقا اولين سؤالش اين بود که شغل شما 
دختر خانم ها چيس��ت؟ گفتند که دانش��جو هستند. آقا خيلی 
تحسينش��ان کرد و با آن ها کلی صحبت کرد. توی اين حالت، 
يکی از دخترها سؤال کرد که آبی، شربتی، چيزی برای خوردن 
بياورم؟ من خود نمی دانستم که بگويم بياورد يا نياورد و آيا آقا 
می خورد يا نمی خورد؟ رفتم کنار آقا و از آقا سؤال کردم که آقا 
می گويند که خوردنی، چيزی بياوريم؟ آقا گفت: ما مهمانش��ان 
هستيم. از مهمان می پرسند چيزی بياورند يا نياورند؟ خب اگر 
چيزی بياورند، ما می خوريم. بعد خود آقا گفت بله دخترم. اگر 
زحمت بکشيد و چايی يا آبميوه بياوريد، من هم چايی و آبميوة 
ش��ما را می خورم. اين ها رفتند چايی آوردند. آقا خورد. آبميوه 
آوردند. آقا خورد. ش��يرينی آوردند، آق��ا خورد! آقا حدود چهل 
دقيق��ه در اين خانة ارمنی بود و با آن ها صحبت کرد. بعد مثل 
بقية جاها، آقا فرمود: عکس شهيدتان را من نمی بينيم، عکس 

شهيد عزيزمان را بياوريد ببينم! 
آن ها رفتند آلبوم عکسش��ان را آوردند. آلبوم را گذاش��تند 
جلوی آقا هم همين طور که نگاه می کرد شروع کرد به صحبت 
کردن و صفحه ها را ورق زدن، تا تمام شد. آن وقت گفت: »خب، 

عکس تکی شهيد را نداريد؟« 
يک عکس تکی از ش��هيد پيدا کردند و آوردند گذاش��تند 
جلوی آقا. آقا ش��روع کرد از ش��هيد تعريف کردن. ما فهميديم 
نام اين شهيد بزرگوار مانوکيان است و به اندازة شهيدان: بابايی، 
اردس��تانی و دوران پرواز عملياتی جنگی داش��ته است. خلبان 
هواپيمای F14. بمب افکن رهگير بوده و بالای صد سُرتی پرواز 
موفق در بغداد داش��ته است. هواپيمايش را توی دژ آهنی بغداد 
زده اند و مانوکيان، هواپيما را تا آنجا که ممکن است اوج داده و 
هواپيما در اوج تا نقطة صفر خودش که اتمسفر است، بالا آمده و 
بقية راه را به سمت ايران سرازير شده است. چهار موتور هواپيما 
منهدم شده اند و لاشه هواپيما، در خاک ايران افتاده است. ولی 
چون سيستم برقی هواپيما کار نمی کرده، نتوانسته ايجکت کند 
و چتر برای ش��هيد باز نشده است. س��رانجام هواپيما به زمين 

خورده و به شهادت رسيده است. 
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او ارمنی بود ولی حتی حاضر نشد لاشة هواپيمای جمهوری 
اس��لامی به دس��ت عراق بيفتد. اين بزرگ��وار در نيروی هوايی 

مشهور است. 
مادر ش��هيد گف��ت آقا! حالا ک��ه منزل ما هس��تيد، من 
می توانم جمله ای به شما عرض کنم؟ آقا گفت: »بفرماييد، من 
آمدم اين جا که حرف ش��ما را بش��نوم« او گفت: »ما هر چند 
از نظر فرهنگ دينی با ش��ما فاصله داريم، اما در روضه هايتان 
شرکت می کنيم. ولی خيلی مواقع داخل نمی آييم. روز شهادت 
امام حسين عليه السلام روزهای عاشورا و تاسوعا در، دسته های 
س��ينه زنی امام حسين عليه السلام شربت می دهيم و می آييم 
توی دسته هايتان می نشينيم. برای شربت ظرف يک بار مصرف 

می گيريم که عزاداران مشکل خوردن نداشته باشند. 
در مجالس ش��ما ش��رکت می کنيم و بعضی از حرف ها را 
می شنويم. من تا الان خيلی چيزها را نمی فهميدم. می گفتند 
مسلمانا ن رهبری داشتند به نام علی )عليه السلام( که دستش 
را بستند و 25 س��ال حکومتش را غصب کردند. نمی فهميدم 
يعنی چی؟ می گفتند آخر ش��ب، نان و خرما می گذاشت روی 

کولش می رفت خانة يتيمان که اين را هم نمی فهميدم، ولی امروز 
فهميدم که علی عليه السلام کيس��ت، شما با آن همه گرفتاری 
که داريد، وقت گذاشتيد و به خانة من غيردينِ خودتان تشريف 
آورديد. تا حالا اسقف ما و حتی کشيش محله هم به خانة ما نيامده 
است. شما رهبر مسلمين هستيد. من فهميدم علی عليه السلام که 

خانة يتيم هايش می رفت، چقدر بزرگ است!« 
ما چهل دقيقه با اين خان��واده بوديم و به اندازة چند کتاب 
درس گرفتيم. آقا در خانة ارامنه آب، چای، شربت، شيرينی و ميوه 

خورد. اما بعضی از دوستان ما نخوردند! 
با آن ها خداحافظی کرديم و به سمت دفتر راه افتاديم. وقتی 
رس��يديم، آقا فرمودند اين بچه ه��ا را بگوييد بيايند! وقتی آن ها 
آمدند. آقا فرمودند »اين چه کار بي ادبانه اي بود که ش��ما کرديد؟ 
ما مهمان اين خانواده بوديم! وقتی خانه شان رفتيم، چرا خوراک 
نخورديد؟ اين اهانت به آن ها محس��وب می شود. نمی خواستيد 

بخوريد داخل نمی آمديد. 

منبع
نشريةمعارف،بهنقلازوبسايتجهاننيوز
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مهديمروجي

دبيردينيوقرآن

اشاره
درس�ندبرنام�ةدرس�يمل�ي،رويک�ردحاك�مبركل
برنامههايدرس�ي،رويکرد»فطرتگراييتوحيدي«تعيين
ش�دهاست.دربند1/8ازس�ندكهبهرويکردبرنامةدرسي
مل�يمربوطميش�ود،چنينآمدهاس�ت:»رويک�ردبرنامة
درسي،»روححاكم«برهمةعناصرو»جهتگيريكلي«آن
رانش�انميدهد.رويکردبرنامةدرسيمليعبارتاستاز

»فطرتگراييتوحيدي«.
اكن�ونميخواهي�ممفه�ومفطرتگراي�يتوحيديرا
روش�نتركني�موچگونگيتأثي�رآنرادرجهتگيريهاي

برنامههابررسيكنيم.

كليدواژهها:رويکرد،فطرت،فطرتگراييتوحيدي،ابعاد
فطرتگراييتوحيدي.

تعریف مفهوم فطرت
در قرآن كريم، مش��تقات كلم��ة »فطرت« به صورت هاي 
گوناگوني ديده مي ش��ود اما كلمة »فط��رت« فقط يك بار در 
قرآن آمده اس��ت. فطر در عربي به معناي ش��كافتن و آفريدن 
ابتدايي و بدون س��ابقه اس��ت. بنابراين، فطرت يعني سرشت 
خ��اص و آفرينش ويژة انس��ان و امور فط��ري يعني آنچه نوع 
آفرينش انسان اقتضاي آن را دارد و بين همة انسان ها مشترك 

است.

ویژگي هاي فطرت
خاصيت امور فطري آن است كه: اولًا اكتسابي نيست.

ثانياً: در عموم افراد وجود دارد.
ثالثاً: تبديل يا تحول پذير نيس��ت؛ گرچه ش��دت و ضعف 

مي پذيرد.
غنچة گل در شرايط مناسب مي شكفد و به گل و ميوه و 
دانه تبديل مي شود و به ثمر مي نشيند. در شرايط نامناسب يا 
در اثر آفت  هم ممكن است قبل از شكفتن از بوته جدا شود و 

از بين برود. فطرت آدمي نيز چنين است.

اگر زمينه و شرايط مناسب پرورش و تربيت فراهم باشد، 
اين غنچه مي ش��كفد و ميوه و ثمره مي دهد و انسانيت انسان 
را متجلي مي كند و اگر ش��رايط فراهم نباش��د، نشكفته باقي 

مي ماند و تدريجاً به پژمردگي مي گرايد.
بنابراي��ن، نظام آموزش��ي بايد براي فراهم كردن بس��تر 
شكوفايي فطرت، هم معلمان و مربيان شايسته را به امر تعليم 
و تربيت بگمارد و هم برنامه ها و امكانات و ش��رايط مناس��ب 

تربيتي اين كار را آماده كند.

ابعاد فطرت
بعض��ي از معروف ترين ابعادي ك��ه تاكنون به عنوان ابعاد 

فطري روح انسان شناخته شده اند، عبارت اند از:
الف( حقيقت جويي )كنجكاوي و ميل به دانس��تن، از آن 

سرچشمه مي گيرد(.
ب( خداجويي

ج( زيبايي دوستي
د( گرايش به خير و فضيلت

الف( حقيقت جویی )كنجکاوی و ميل به دانستن(
ش��كوفا ش��دن ميل فطري حقيقت جويي مس��تلزم اين 
اس��ت كه انسان بتواند از »دانس��تن« لذت ببرد و زمينه براي 
جس��ت وجوگري و كنجكاوي او فراهم باش��د و چيزي مانع او 

نشود.
كاري كه نظام آموزش��ي مي تواند براي شكوفايي اين بعد 

فطري دانش آموزان انجام دهد، اين است كه: 
1. امكانات دست رسي همة كودكان به آموزش وپرورش را 

فراهم كند تا كسي از تحصيل محروم نباشد.
2. در برنامه ها و روش هاي آموزشي، به گونه اي عمل شود 
كه ش��وق دروني ك��ودكان به يادگيري و دانس��تن، با »لذت« 

همراه شود.
3. از فش��ار عوامل��ي هم چون ت��رس، اضط��راب، نگراني 
از شكس��ت، س��نگيني مطالب درس��ي، بدرفتاري معلمان، و 
انتظ��ارات بي جا و خارج از توان كه مانع ش��كوفايي اين ميل 

ــامــۀ درســـی ــرن ــدی مــلــهــم از اســـنـــاد ب ــوحــي ــطــرت گـــرایـــی ت ف
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فطري مي شود كاست.
4. در برنامه هاي درس��ي، با 
رعاي��ت م��واردي از قبيل توجه 
ب��ه توانايي ذهن��ي دانش آموزان 
و ارائة مطالب درس��ي متناسب 
ب��ا آن، ارائ��ة مطالب درس��ت و 
بدون غل��ط، آموزش مهارت هاي 
يادگي��ري مادام العم��ر و توج��ه 
دادن دانش آموزان به ارزش علم 
و داناي��ي در مقام جهل و ناداني، 
زمينة ش��كوفايي اين بعد فطري 
را در فراگيرندگان فراهم ساخت.

ب( خداجویي و ميل به پرستش
بر طبق آيات قرآني و با توجه به گذش��تة بش��ر، انسان ها 
هيچ وقت از گرايش به خدا و پرس��تش او ج��دا نبوده اند. اين 
گرايش فطري در آثار بجا مانده از گذشتگان مشاهده مي شود.

براي شكوفاشدن اين بعد از فطرت، محيط تربيتي كودك 
در خانه و مدرسه به گونه اي باشد كه: 

1. به كنجكاوي و س��ؤال او دربارة خدا پاسخ درست و در 
خور فهم داده شود.

2. به تناس��ب رشد ذهني او در سنين بالاتر، معارف بالاتر 
و دقيق تري به او ارائه شود.

3. نياز فطري او با آموزه هاي متقن، متين، زيبا و اس��توار 
ديني پاسخ داده شود.

به همين دليل، بخشي از محتواي برنامه هاي درسي بايد به 
آموزش هاي ديني و تعاليم الهي اختصاص يابد تا دانش آموزان 

افرادي موحد، دين باور و عامل به آموزه هاي ديني بار آيند.

ج( زیبایي دوستی 
ش��كوفايي بعد فط��ري گرايش ب��ه زيبايي در گرو آن اس��ت 
ك��ه از دوران كودكي، از روبه رو ش��دن ب��ا صحنه ها، كلمات و 

سخنان زشت، و اعمال غيراخلاقي 
كه تدريجاً لطافت روحي را كاهش 

مي دهد، پرهيز شود.
برنامه هاي درس��ي بايد به اين 
نياز فطري توجه كنند و زمينة رشد 
و پرورش اس��تعداد هن��ري و ذوق 
زيبايي گرايي دانش آموزان را فراهم 
كنند. اين زمينه س��ازي نه تنها در 
درس هنر، بلكه در همة دروس بايد 
در حد امكان از طريق نگارش روان 
و زيباي مطالب، استفاده از تصاوير 
و رنگ ه��اي مناس��ب، طراح��ي و 

صفحه آرايي جذاب و... دنبال شود.

د( گرایش به خير و فضيلت
گراي��ش به نيكي، عدالت و مه��رورزي، و بيزاري از ظلم، 
ش��ر و پليدي اس��ت، پش��توانة محكمي براي ايج��اد تعهد و 

مسئوليت شناسي در جمع انسان هاست.
ش��كوفايي اين استعداد فطري مس��تلزم آن است كه فرد 
از همان س��نين كودكي، نسبت به هش��دارهاي وجداني خود 
حس��اس باش��د و پس از انجام دادن خط��ا، بلافاصله درصدد 

جبران آن برآيد و مجدداً آن را تكرار نكند.
برنامه هاي آموزش��ي و درس��ي بايد مكارم اخ��لاق را به 
دانش آم��وزان بياموزد، اعمال زش��ت و زيب��ا را در زمينه هاي 
گوناگون به آنها بشناساند و با روش هاي صحيح، زمينة رشد و 

شكوفايي اين گرايش فطري را فراهم كند.
ابعاد فطرت به اين چهار بعد محدود نمي شود. كمال جويي، 
مي��ل به جاودانگي، ميل به امنيت و آرامش نيز از ابعاد فطري 
روح انس��ان ش��مرده ش��ده اند. هدف ما از اين مبحث اين بود 
كه انع��كاس رويكرد فطرت گرايي توحي��دي را در برنامه هاي 
درسي و آموزشي پي گيري كنيم و نشان دهيم كه پذيرش اين 
رويكرد باعث شده كه در برنامة درسي ملي عناصر و عرصه هاي 

الگوي هدف گذاري در راستاي شكوفايي فطرت معرفي شود.
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اشاره
قرآنبهعنوانكتابیانسانس�ازدرواقعمهمترينكتابتربيتیبش�رمحسوبمیشود
ومیتوانازجزءجزءاينكتابآس�مانیبهمنظورتربيتروحوجسمافراداستفادهكرد.در
پژوهشحاضر،اصولوروشهایتربيتیس�ورةحش�رموردتوجهقرارگرفتهاس�ت.مبناو
اساساستخراجاصولوروشهاكتاب»نگاهیدوبارهبهتربيتاسلامی«،)جلد1(نوشتةدكتر
خس�روباقریاست.علاوهبرآنتفسيرهایقرآنیبهعنوانمبنايیديگر،درجهتتوضيحو
بسطآياتمورداستفادهقرارگرفتهاند.ابتدابهسورهوشأننزولوعظمتآننظریاجمالی
ش�دهوسپسمحتوایس�ورهواصولیكهشاملهرآيهمیشود،آمدهونکاتتربيتیمربوط
بهآندرذيلذكرش�دهاس�ت.دركنارهراصل،روشتربيتیذكرشدهدرهرآيهآمدهكهبا
توجهبهتفسيرهایموجود،بهطوركلیازهرآيهاصولوروشهاونکاتتربيتیآناستخراج

شدهاست.

كليدواژهها:سورةحشر،اصلتربيتی،روشتربيتی،نکتةتربيتی
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نظر اجمالی به سوره 
اين س��وره به داس��تان يهوديان بنی نضير اشاره دارد که 
به خاط��ر نقض پيمانی که با مس��لمين بس��ته بودند، محکوم 
به جلای وطن ش��دند. نيز به اين اش��اره دارد که سبب نقض 
عهدش��ان اين بود که منافقان به ايشان وعده دادند اگر نقض 
عهد کنيد، ما ش��ما را ياری می کنيم، ولی همين که ايش��ان 
نق��ض عهد کردن��د، منافقان به وع��ده ای ک��ه داده بودند وفا 
نکردند. در ضمن اين اشارات مطالب ديگری نيز در اين سوره 
آمده که از آن جمله موضوع غنيمت بنی نضير اس��ت. از آيات 
برجس��تة اين سوره، هفت آية آخر آن است که خدای سبحان 
در آن ه��ا بندگان خود را دس��تور می دهد ب��ه اينکه از طريق 
مراقبت نفس و محاس��بة آن آمادة ديدارش ش��وند و عظمت 
کلام و جلالت قدر خود را در قالب بيان عظمت ذات مقدسش 
و اس��مای حُسنی و صفات عليايش بيان می فرمايد، اين سوره 
که به ش��هادت سياقش در مدينه نازل شده است، همان طور 
که با تس��بيح خدا و نام )عزيز و حکيم( ش��روع می شود با نام 
)عزيز و حکيم( نيز پايان می يابد؛ چرا که هدف نهايی س��وره، 
ش��ناخت خدا و تسبيح او و آش��نايی با اسما و صفات مقدس 

اوست )مکارم شيرازی، 1376، جلد23: 559(. 

عظمت سورۀ حشر
پيامبر)ص( فرمود: کس��ی که سورة حشر را بخواند، باقی 
نماند بهشتی و نه دوزخی و نه عرشی و نه کرسی و نه حجابی 
و هفت آس��مان و نه زمين های هفت گانه و نه حش��ره ای و نه 
بادی و نه پرنده ای و نه درختی و نه جنبنده ای و نه خورش��يد 
و ماهی و نه فرش��تگان، مگر آنکه صلوات بر او فرستند و برای 
او اس��تغفار کنند و اگر آن روز و ش��بش بميرد، ش��هيد مرده 

است)الطبرسی، 1363، ج24: 304(. 

آیات آخر سورۀ حشر
پيامبر)ص( فرمود: هر کس آخر س��ورة حش��ر را بخواند، 
گناهان گذشته و آيندة او بخش��يده می شود)مکارم شيرازی، 

1376، ج 23: 558(. 
در بعضی روايات آمده که اس��م اعظ��م خدا در آيات آخر 

سورة حشر است)مجمع البيان، جلد 24: 267(. 

اصول و روش های تربيتی
اصل تحول باطن: روش اعطای بينش.

اصل تعقل: روش تعليم حکمت.
خداون��د با موضوع تس��بيح ش��روع کرده که ب��ه خاطر 
مطلبی اس��ت که در سوره آمده، مانند مکر منافقان و خواسته 
نش��ان ده��د که اي��ن مکرها بر دام��ن کبريايی خ��دا گردی 

نمی نشاند)طباطبايی، 1363، ج 19: 419(. 

نکات تربيتی
- با توجه به داس��تان س��وره، خداوند کافران را برحسب 

حکمت و مصلحت عذاب می کند. 
- توجه بيشتر انسان به حمد و سپاس خدا ضرورت دارد. 
هو الذی اخرج الذين کف��روا من اهل الکتاب من ديار هم 
لاول الحشر ما ظننتم ان يخرجوا و ظنوا انهم ما نعتهم حصونهم 
م��ن الّله فاتاهم الّله من حيث لم يحتس��بوا و قذف فی قلوبهم 
الرعب يخربون بيوتهم بايديه��م و ايدی المؤمنين فاعتبروا يا 
اولی الابصار: او کس��ی است که برای اولين بار کافرانی از اهل 
کتاب را از ديارشان بيرون کرد، با اين که شما احتمالش را هم 
نمی داديد و می پنداش��تيد دژهای محکمی که دارند جلوگير 
هر دش��من و مانع آن می ش��ود که خدا به ايشان دست يابد، 
ولی عذاب خدای تعالی از راهی که به فکرش��ان نمی رسيد به 
سراغش��ان رفت و خدا رعب و وحشت بر دل هايشان بيفکند؛ 
چنان که خانه های خود را به دس��ت خود و به دس��ت مؤمنان 

خراب کردند. پس ای صاحبان بصيرت عبرت بگيريد. 
اصل مسئوليت: روش مواجهه با نتايج اعمال)مشرکان به 

خاطر فساد پندارشان با چنين مجازاتی مواجه شدند(. 
اصل تذکر: روش عبرت آموزی.

نکات و استنباط های تربيتی
- ع��ذاب خدا ممکن اس��ت به طرق گوناگ��ون و حتی از 

راه هايی که به فکر انسان نرسد نازل شود.
- هدف داس��تان های اقوام که در بيش��تر س��وره ها آمده، 

عبرت گرفتن انسان ها و در واقع هشدار به انسان هاست. 
و لولا ان کت��ب الله عليهم الجلاء لعذبهم فی الدنيا و لهم 
ف��ی الآخرئ عذاب النار: و اگر نبود که خدا جلای وطن را برای 
آنان مقدر کرده بود، هر آينه در دنيا عذابش��ان می  کرد. به هر 

حال در آخرت عذاب آتش دارند. 

اصل عدل: روش مجازات به قدر خطا 
نکتۀ تربيتی

انسان نتيجة کارهايی را که انجام می دهد، در دنيا می بيند 
و البته در آخرت، پاداش و جزای هر کاری را خدا خواهد داد. 
اگر انس��ان کار بدی انجام دهد، چه بسا خدا در همين دنيا او 

را مجازات می کند. 
ذلک بانهم ش��اقوا الله و رس��وله و من يش��اق الله فان الله 
ش��ديد العق��اب: اين به آن جهت اس��ت که ايش��ان با خدا و 
رسولش دشمنی کردند و هر کس با خدا دشمنی کند همين 

سرنوشت را دارد، خدا شديد العقاب است. 
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اصل مس��ئوليت: روش مواجهه با نتاي��ج اعمال)قوم بنی  
نضير به خاطر دشمنی با پيامبر دچار عقاب شدند(

نکتۀ  تربيتی
دشمنی با پيامبر برابر دشمنی با خداست. 

م��ا قطعتم من لينئ او ترکتموها قائمئ علی اصولها فباذن 
الله و ليخزی الفاس��قين: ش��ما مس��لمانان هيچ نخلی را قطع 
نمی کنيد و هيچ يک را س��رپا نمی گذاريد، مگر به اذن خدا و 

همة اين ها برای اين است که فاسقان را کيفر دهد. 
اصل اصلاح شرايط: روش تغيير موقعيت

اصل مسئوليت: روش ابتلا
اصل تذکر: روش عبرت آموزی

نکتۀ  تربيتی
هر عملی که انس��ان انجام می دهد، در نهايت به اختيار و 

قدرت خداست. 
توضيح: يهودي��ان در اعتراض به قطع درخت خرما فرياد 
زدن��د: »ای محمد، همواره مردم را از فس��اد نهی می کردی و 
حال اين درختان خرما چه گناهی دارند که قطع می شوند.« به 
دنبال اين جريان بود که آية مورد بحث نازل شد و پاسخ آن ها 
را چني��ن داد که هيچ درخت خّرم و پرباری را قطع نمی کنيد 
يا سرپا باقی نمی گذاريد، مگر به اذن خدا )طباطبايی، 1363، 

ج19: 416(. 
و ما افاء الله علی رس��وله منهم فما اوجفتم عليه من خيل 
و لا رکاب ولکن الله يسلط رسله علی من يشاء و الله علی کل 
ش��یء قدير: خدا هر غنميتی را از آنان به رسول خود رسانيد، 
بدون جنگ به ش��ما رسانيد. ش��ما بر اموال آن ها هيچ اسب و 
ش��تری نتاختيد. لکن اين خداس��ت که رسولان خود را بر هر 

کس که خواهد مسلط می کند. او بر هر چيز قادر است. 
اصل محبت: روش عطا و حرمان

اصل تذکر: روش يادآوری های نعمت ها
اصل فصل: روش مبالغه در پاداش

نکات تربيتی
خداون��د ممکن اس��ت به بن��دگان خ��ود از راه هايی که 
خودش��ان دچار زحمت نش��وند نعمت عطا کند. در ارادة خدا 
هي��چ محدوديتی در هيچ کاری وجود ندارد )الله علی ش��یء 

قدير(. 
ما افاء الله علی رسوله من اهل القری فلله و للرسول و لذی 
القربی و اليتامی و المس��اکين و ابن السبيل کی لايکون دولئ 
بين الاغنياء منکم و ما آتا کم الرس��ول فخذوه و ما نهاکم عنه 
فانتهوا واتقوا الله ان الله شديد العقاب: و آنچه را خداوند از اموال 

کافران ديار به رسول خود غنيمت داد، متعلق به خدا و رسول 
خدا و خويش��اوندان رسول است و يتيمان و فقيران، اين حکم 
برای آن است که غنائم، دولت توانگر را نيفزايد و شما آنچه را 
حق دس��تور می  دهد، بگيريد و هر چه نهی کند، واگذاريد و از 

خدا بترسيد که عقاب خدا بسيار سخت است. 
اص��ل تحول باطن: روش اعطای بين��ش )بينش در مورد 

عدل در جامعه(
اصل اصلاح شرايط: روش زمينه سازی

اصل تذکر: روش انذار
اصل تذکر: روش موعظة حسنه 

نکات تربيتی
- در اي��ن آيه خدا مس��لمانان را از مخالفت با دس��تورات 

پيامبر منع کرده است ) طباطبايی، 1363، ج19: 420(. 
- فَی که يک نوع غنيمت اس��ت ب��ه گروه هايی خاص در 
جامعه تعلق می گي��رد. در واقع، چگونگی مصرف اين اموال را 

توضيح داده است. 
- در جامعة مسلمانان بايد مساوات برقرار شود تا ثروت در 

دست عده ای خاص نباشد. 
للفق��راء المهاجرين الذين اخرجوا م��ن ديارهم و اموالهم 
يبتغون فضلا من الله و رضوانا و ينصرون الله و رس��وله اولئک 
هم الصادقون: از غنائم سهمی برای فقيران مهاجران است. آنان 
که به دست دشمن از اموال و خانه های خود بيرون شدند و به 
اميد رسيدن به فضل و رضوان خدا ترک وطن کردند و همواره 

خدا و رسولش را ياری می دهند، اينان همان صادق اند. 

اصل فضل: روش تبشير
اصل مداوم��ت و محافظت بر عمل: روش فرضيه س��ازی 

)همواره خدا و رسولش را ياری می کند(
ينصرون فعل مضارع است و دليل بر استمرار دارد )مکارم 

شيرازی، 1376، ج23: 516(. 

نکتۀ  تربيتی
خدا به کسانی که در راه او تلاش کنند پاداش خواهد داد. 
والذين تبوءوال��دار و الايمان من قبلهم يحبون من هاجر 
اليهم و لا يجدون فی صدورهم حاجئ مما اوتوا و يؤثرون علی 
انفس��هم و لو کان بهم خصاصئ و من يوق ش��ح نفسه فاولئک 
هم المفلحون: و نيز س��همی از غنائم از آن کس��انی اس��ت از 
اه��ل مدينه که در مدينه و در قلعة ايمان جای دارند و قبل از 
مهاجران ايمان آورده بودند و هر مؤمنی را که از ديار ش��رک 
به سويشان هجرت می کند، دوست می دارند و وقتی اسلام به 
آنان چيزی می دهد، در دل خود احساس ناراحتی و حاجت و 
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البته ما هم به همراهی شما خارج خواهيم شد و در راه حمايت 
شما ابداً از احدی اطاعت نخواهيم کرد و اگر مسلمين با شما 
جنگ کردند ش��ما را هم مدد می کنيم. خدا )از دل  آن ها آگاه 

است( گواهی دهد که محققاً دروغ می گويند. 

نتيجه 
با توجه به اصول و روش های استخراج شده از سورة مبارکة 
حشر روشن است که با نگرشی عميق به محتوای کتاب آسمانی 
قرآن، می توان از جزء جزء آن برای تعليم و تربيت استفاده کرد. 
پيداس��ت که نکات و اصول اس��تخراج شده می توانند در بهبود 
هرچه بيش��تر روند تعليم و تربيت مورد توجه قرار گيرند. اين 
موضوع ضرورت توجه بيش��تر به قرآن به عنوان کتابی آسمانی 

و مبنای دي��ن مقدس 
ل��زوم  و  اس��لام 
بيشتر  بهره گيری 
از آن در جه��ت 
تربيتی  مقاص��د 

را بي��ش از پيش روش��ن 
می کند. بنابراين، لازم است به سوره ها 

و آيات قرآنی به صورت منبعی برای 
اس��تخراج اص��ول و روش های 

تربيتی نگريسته ش��ود تا با 
دقت و بررسی نکات تربيتی 
آن ه��ا در جه��ت روش��ن 
کردن راه تربيت بر اس��اس 
آموزه ه��ای دي��ن مقدس 

اسلام گام نهاد. 

منابع
1.قرآنمجيد

ابوعلیالفض�ل الطبرس�ی، .2
بنالحس�ن.تفس�يرمجم�عالبيان،

)جلد24(،ترجمهونگارشش�يخمحمدرازی،انتش�ارات
فراهانی.1358.

3.باقری،خسرو.نگاهیدوبارهبهتعليموتربيتاسلامی.
انتشاراتمدرسه.1384.

4.ش�رفی،محمدرض�ا.ج�زوةتعلي�موتربيتاس�لامی
پيشرفته.دانشگاهتهران.1385.

5.طباطبايی،محمدحسين.تفسيرالميزان)ج19(.ترجمة
سيدمحمدباقرموسویهمدانی.نشربنيادعلمیوفکری

علامهطباطبايی.1363.
6.مکارمش�يرازی،ناصروديگرهمکاران.تفس�يرنمونه

)جلد23(.انتشاراتدارالمکتبالاسلاميه.1376.

حس��د نمی کنند. مهاجران را بر خود مقدم می دارند؛ هر چند 
که خود نيز محتاج باشند و کسانی که به توفيق خدای تعالی 

جلوی بخل درونی خود را می گيرند، رستگاران اند.
ابن علی می گويد: و اما آنچه ما با اسناد صحيح از ابی مريره 
روايت کرديم، اين اس��ت که اين داس��تان مهمانی و خواباندن 
ک��ودک و خام��وش ک��ردن چراغ ب��ه حضرت عل��ی و فاطمه 

عليهماالسلام مربوط است. )الطبرسی، 1376، ج24: 321(. 
اص��ل مداومت و محافظت بر عمل: روش محاس��بة نفس 

)احساس ناراحتی و حسد نمی کنند(
اصل فضل: روش تبشير

اصل عزت: روش ابزار توانايی ها
اصل تحول باطن: روش اعطای بينش

نکات تربيتی
- ترجيح دادن ديگران بر خود در شرايط دشوار

- ه��ر کس خدا او را از ش��ر تنگ چش��می و بخل حفظ 
فرموده است، در نتيجه نه خودش از بذل مال مضايقه دارد و نه 
از اين که ديگران مال دار شوند ناراحت می شود. چنين کسانی 

رستگاران اند )طباطبايی، 1363، ج19: 424(. 
والذي��ن جاءوا من بعد هم يقول��ون ربنا اغفر لنا و لا خواننا 
الذين سبقونا بالايمان و لا تجعل فی قلوبنا غلاللذين آمنوا ربنا 
انک رئوف رحيم: و آنان که بعد از مهاجر و انصار آمدند )تابعين 
و مؤمني��ن تا روز قيام��ت( دائم در دعا ب��ه درگاه خدا عرض 
می کنند که پروردگارا بر ما برادران دينی ما که در ايمان پيش 
شتافتند، ببخش و در دل های ما هيچ کينه و حسد مؤمنان را 

قرار مده؛ پروردگارا تويی که بسيار رئوف و مهربانی(. 
اصل مداومت و محافظت بر عمل: روش محاسبة نفس

اصل اصلاح شرايط: اسوه سازی

نکات تربيتی
- مس��لمانان يکديگر را دوس��ت می دارند؛ همان طور که 
خود را دوس��ت می دارند و برای يکديگر دوست می دارند آنچه 

را خود دوست می دارند )طباطبايی، 1363، ج19: 424(. 
- ياری جستن از خدا برای در امان ماندن از کينه و حسد.

ال��م تر الی الذين نافقوا يقول��ون لاخوانهم الذين من اهل 
الکتاب لئن اخرجتم لنخرجن معکم و لا نطيع فيکم احدا ابدا 
و ان قوتلتم لننصرنکم و الّله يش��هد انهم لکاذبون: )ای رسول( 
آنان را که نفاق ورزيدند، نبينی که با برادرانش��ان، همان اهل 
کتابی که کافر شدند، گويند، اگر شما از ديارتان خارج شديد، 
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دكترليلیحياتی
متخصصگفتاردرمانی

اشاره
چگونگیحفظونگهداریازدستگاهتنفس،برایكسانی
ك�هدرقرائتقرآنكريمبهصورتحرف�هایونيمهحرفهای
فعاليتدارند،موضوعمهمیاس�ت.ازاينرو،مباحثمربوط
بهاينموضوعنيزبس�يارحائزاهميتاست.بهداشتصوت
وتمرينهایتنفس�یدرصداپيش�گانبحثیاستكهخانم
دكترليلیحاتمی،متخصصگفتاردرمان�ی،برایتعدادیاز
قاريانوحافظاندرمركزطبعونش�رقرآنكريمجمهوری
اسلامیايرانتدريسكردهاست.اينمباحثدراختيارشما
عزيزانق�رارمیگيردت�اچنانچهبادانشآموزانجلس�ات
آم�وزشقرائتداريد،ازآنهااس�تفادهكنيد.لازمبهتوضيح
اس�ت،چنانچهدانشآموزاندرآغ�ازآموزشهایمربوطبه
قرائتدرپردههایصوتیبالاتلاوتكنندودستگاهتنفسی
لطمهببيند،آس�يبهايیخواهندديدكهديگرقابلجبران
نخواهدبود.اميداس�تاينمقال�هدرآموزشهایمربوطبه

اينموضوعموفقباشد.

كليدواژهها:بهداش�ت،بهداش�تصوت،صداپيشگان،
تمرينتنفسی

صوت براساس دو عامل مهم بررسی می شود:
1. فرکان��س: تعداد رفت و برگش��ت های تارهای صوتی در 
واحد ثانيه را فرکانس گويند. در واقع، لرزش ها يا ارتعاش تارها 

فرکانس ايجاد می کنند.
2. ش��دت: به همان قدرت صوت گفته می ش��ود و در واقع 
عبارت از اين اس��ت که هوا با چه قدرتی به سمت تارها فرستاده 

شود.

مشکل عمده ای که صداپيشگان با آن روبه رو هستند، اين 
اس��ت که تار آواهايشان خيلی باز و بسته می شود. استفادة زياد 
از تارها، به خصوص به طور نادرست، باعث می شود بافت تار آواها 
سفت شود و به صورت برجستگی زگيل مانندنی خود را نشان 
دهد. اين زگيل ش��بيه پينه ای است که روی دست افراد نقش 

می بندد. اين پينه در واقع سلول های مردة پوست است.
حال اگر اين زگيل برطرف نشود، کم کم تار آواهای روبه روی 
خود را زخم می کند. اين نيز مرحلة جديدی از آس��يب ديدگی 
تار آواهاست. اگر اين نيز برطرف نشود، بايد منتظر صدمه های 

بيشتر بود.
يکی از راه های جلوگيری از اصطکاک بيش از حد تار آواها 
اين اس��ت که کمتر حرف بزني��م يا به صورت مختصر صحبت 
کنيم. بعضی می گويند وقتی تارهای صوتی بيمار است، بايد به 
صوت استراحت مطلق داد، يعنی کاملًا سکوت کرد. اين سکوت، 
برعکس آنچه تصور می شود، برای صدا مضر است. چرا که يکی 
از راه های روغن کاری تار آواها، ايجاد صوت است. يعنی تارهای 
صوتی با س��کوت زي��اد، نرمی خود را از دس��ت می دهند. مثل 
دستی که وقتی مدتی در گچ مانده است و بعد از بازکردن گچ، 
انگشتان به سختی می توانند حرکت کنند. بنابراين وقتی از اين 

ناحيه بيمار شديد، کم و بدون فشار صحبت کنيد.
در مورد ارتباط بدن با تارهای صوتی، نظرية پذيرفته شده ای 
وجود دارد. آنچه بر بدن ش��ما می گذرد، در صدای ش��ما تجلی 

می يابد. خستگی، هيجان، درد، شادی، غم و...، 
همه در هنگام صحبت کردن خود را نش��ان 
می دهند. پس می توان گفت، تارهای صوتی 
هم زمان ب��ا کار اصلی خ��ود، يعنی ايجاد 

28
دورۀ  دهـــــــــم 
شـمــــــــــارۀ 2  
زمستان   1391  



29
دورۀ  دهـــــــــم 
شـمــــــــــارۀ 2  
زمستان   1391  

صوت، تمام احساسات و عواطف شما را نيز انتقال می دهند.
تار آواها از اعضای بس��يار مهم بدن هستند. اگر تار آواها 
بس��ته شوند، تنفس نيز متوقف می شود، مگر اينکه حنجره و 

لولة تنفسی را سوراخ کنند.
حنجرة ش��ما در بس��تر بس��يار مرطوبی خوابيده است و 
همان طور که گفتيم، به روغن کاری نياز دارد. اين کار فقط با کم 
حرف زدن و حرف زدن بدون فش��ار حاصل نمی شود بلکه لازم 
است ناحية حنجره و به عبارت ديگر بستر حنجره که تار صوتی 

در ميان آن قرار دارد، مرطوب نگه داشته شود.
به صداپيش��گان توصيه می شود، روزانه پنج تا هفت ليوان 
آب مصرف کنيد. در ضمن بکوشيد تمرينات خود را در محيطی 
نس��بتاً مرطوب انجام دهيد و قبل از قرائت، يک حوله يا پارچة  
مرطوب را جلوی دهان بگيريد و چند دم و بازدم مرطوب داشته 

باشيد. اين کار خيلی به راحت خواندن کمک می کند.
از خشک ماندن بيش از حد بستر حنجره جلوگيری کنيد. 
غذاهايی را که ممکن اس��ت خشک باش��د و گلويتان را اذيت 
کن��د، مصرف نکني��د. نمک زياد نخوريد، چون دهان ش��ما را 
خش��ک می کند و مجبور می شويد با آب خوردن آن را جبران 

کنيد.
وقتی هوا از داخل ريه ها به سمت تارهای صوتی می آيد، به 

دو گروه تار صوتی برمی خورد.
1. تاره��ای صوتی واقعی: که در واق��ع محل ايجاد صوت 

است و صوت بر اثر لرزش اين تارها به وجود می آيد.
2. تاره��ای صوت��ی کاذب: ک��ه در واقع تار 
صوتی نيست بلکه فقط لايه ای است که از بافت 
پوششی درس��ت شده اس��ت. اين لايه بالای 

تارهای صوتی واقعی قرار دارد، قدرت ارتعاش ندارد و کس��انی 
که از اين تارها استفاده می کنند، آن را به زور مرتعش می کنند.
بنابراين، محل قرار گرفتن تارهای صوتی واقعی، پش��ت و 
پايين تر از س��يب آدم اس��ت و تارهای صوتی کاذب بالای آنها 
قرار دارند. کسانی که ازتارهای صوتی خود بد استفاده می کنند، 
معمولًا صدا را در قسمت بالای سيب آدم1 تقويت می کنند. اين 
عمل برای حنجره مضر اس��ت. ب��رای درک اين قضيه، معمولًا 
در صدای زير، س��يب آدم قدری به س��مت بالای نای حرکت 
می کند؛ به گونه ای که نزديک است به زبان کوچک بچسبد. اين 

عمل کاملاً  اشتباه است.
برای استفادة درست از تارهای صوتی واقعی، در ابتدا چند 
همزة مفتوحه )اَ( با ضربه های آرام و منقطع و سپس چند همزة 
مولَّ��ف )آ( با ضربه های آرام و کش��يده ايجاد کنيد تا محل تار 
صوتی واقعی را متوجه ش��ويد. يادآور می شوم، پردة صوتی را با 
همين حرف همزة مقطع تنظيم و کوک کنيد )ءَ ءَ ءَ ... ء َ�ا ء َ�ا 
...( سپس از پردة صوتی مناسب صدايتان شروع به تلاوت کنيد.

هن��گام تلاوت دقت کنيد ک��ه تمام گلو بايد باز باش��د و 
به هيچ کجای آن فش��ار نيايد ن��ه اينکه فقط به حنجره توجه 
کنيد، بلکه به تمام گلو دقت کنيد تا باز و منبسط باشد. برای 
درک مطلب، هنگام تلاوت دست ها را به ناحية عضلات گردن 

بگذاريد و ببينيد چقدر تنش دارد.
اين تمرين ها بايد قبل از ش��روع هر خواندنی انجام ش��ود. 

تلاوت بدون تمرين تنفسی، اشتباه محض است.
1. وضعيت ايس��تاده: پاها کمی به س��مت جلو، سر و شانه 
و س��تون فقرات چس��بيده به دي��وار و بدن در حال��ت آرامش 

)ريلکسيشن( قرار می گيرد.
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به صداپيشگان توصيه می شود، روزانه پنج تا هفت ليوان 
آب مصرف كنيد. در ضمن بکوشيد تمرینات خود را در 
محيطی نسبتاً مرطوب انجام دهيد و قبل از قرائت، یک 

حوله یا پارچۀ  مرطوب را جلوی دهان بگيرید و چند دم و 
بازدم مرطوب داشته باشيد. این كار خيلی به راحت   

خواندن كمک می كند  
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س��عی کنيد تا ناحية  لگن نفس بکشيد. البته هيچ انسانی 
نمی تواند تا ناحية  لگن نفس بگيرد اما با اين تصور، ش��ما پردة 
ديافراگم را تا پايين ترين حد عضلات شکم به پايين خواهيد بُرد. 
در اين تمرينات، آنچه مهم اس��ت، تنفس شکمی است. در اين 

وضعيت، پنج بار به آرامی دم و بازدم عميق داشته باشيد.
2. وضعيت خوابيده: دس��ت ها را م��وازی بدن و زانوها را به 

سمت بالا بگيريد، تا حدی که کف پا کاملًا به زمين بچسبد.

در اي��ن وضعيت ني��ز پنج بار به آرام��ی دم و بازدم عميق 
داشته باشيد.

3. وضعيت خم: دس��ت ها را بالا بياوريد. به تدريج با گرفتن 
هوا، دست ها را تا روی زانو ببريد. يعنی خم شويد و با برگشتن به 
حالت قبلی، هوا را خارج کنيد. اين عمل را پنج مرتبه انجام دهيد.

4. وضعيت شيرجه: مثل حالت شمارة 1 بايستيد. دست ها 
را باز کنيد و کم کم به سمت بالا ببريد. وزن بايد روی پاشنة پا 

باشد. البته در اين حال انگشتان پا نيز به زمين چسبيده است.
در اين حالت، با پنج شماره نفس بگيريد تا دست ها از کنار 
پا کاملًا به بالای سر برسد. سپس با حبس نفس، تا پنج شماره 
دست را بالای سر نگه داريد و سپس با پنج شماره نفس را خارج 
کنيد تا ب��ه وضعيت اول برگرديد. اين عم��ل را نيز پنج مرتبه 

انجام دهيد.

5. وضعيت نشس��ته: در اين حالت، روی صندلی بنشينيد. 
خم ش��ويد و آرنج های خود را روی زانو و کف دو دس��ت را در 
طرفين صورت قرار دهيد. حتماً بايد شل و راحت بنشينيد. در 

اين وضعيت، به دو روش می توان تمرين کرد:
روش اول: در همان حالت نشسته، پنج بار دم و بازدم عميق 

داشته باشيد.
روش دوم: در همان حالت نشس��ته، با نفس عميق شکم را 

کاملًا پر کنيد.
دس��ت ها را به آرامی بيندازي��د و در حالت آرامش، کم کم 
نف��س را خارج کنيد و س��تون فقرات و ش��انه ها را به تکيه  گاه 

صندلی بچسبانيد.
اين کار را نيز پنج مرتبه انجام دهيد.

تذکر مهم: اين کار اش��تباه است که قبل از شروع خواندن، 
تمرين تنفس نداشته باشيد. تمرين تنفس را قبل از هر تلاوت، 

جدی بگيريد.

پینوشت
1.سيبآدم،محلقرارگرفتنغضروفتيروييداست.تيرودرلغت
يونانیبهمعنایسپراست.يعنیسيبآدمدرواقعبهعنوانمحافظ

وسپر،ازتارهایصوتیمحافظتمیكندتابهآنضربهنخورد.
سيبآدم

تارصوتیكاذب
تارصوتیواقعی
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استاد ابوالعينين شعيش��ع که در سن 89 سالگی درگذشت، 
بسيار مورد تأييد مقام معظم رهبری بود و ايشان، وی را »پير قرآن 

کريم« ناميدند.
آن چه درپی می آيد، بخش��ی از س��خنان مقام معظم رهبری 
دربارة اين استاد گرامی است که به نقل از پايگاه اطلاع رسانی دفتر 
حفظ نشر آثار حضرت آيت الله خامنه ای منتشر می شود: »اين استاد، 

»ابوالعينين شعيشع« پير قرآن است.«
ما بايد رابطه م��ان را با قرآن روزبه روز مس��تحکم تر کنيم. در 
خانه ها قرآن بخوانيد. حتی هنگام بی کاری، چنان چه مختصر فراغتی 
پيدا می کنيد، خودتان را به قرآن وصل کنيد. هر روز مقداری قرآن 
بخوانيد و آن را فرا بگيري��د. اين روش های تجويدی را فرا بگيريد. 
از اين معلمان و اس��تادانی که عمدتاً از کشور مصر آمده اند، هرچه 

ممکن است، استفاده کنيد.
اين استاد »ابوالعينين شعيشع« پير قرآن است. بنده از سی سال 
پيش � شايد هم بيشتر � با صدا و نوارهای ايشان آشنا هستم؛ اين ها 
عمرش��ان را با قرآن گذرانده اند؛ اين ها کسانی هستند که در رشتة 
قرائت و تلاوت قرآن کار کرده اند؛ خوب هم کار کرده اند؛ حائز مراتب 
خوب هم ش��ده اند. آن چه را اين اس��تادان قرآن دارند، از آن ها فرا 
بگيرند. البته قرآن يک دريای عميق و يک بحر واسع است و نهايتی 
ن��دارد. هرچه پيش برويد � چه در س��طح قرآن، چه در اعماق آن � 

هم چنان امکان سير و پيشرفت و حرکت وجود دارد.
)17 بهمن 70 � سخن رانی در مراسم اختتامية 

هشتمين دورة مسابقات بين المللی حفظ 
و قرائت قرآن کريم( سی سال است 

که با نوارهای آقای ش���يخ 
ابوالعينين آشنا هستم. 

مدت ها قبل يک نفر در مش��هد نوارهای ايش��ان و نوارهای مرحوم 
شيخ عبدالفتاح و شيخ مصطفی اسماعيل را برای من آورد و من از 
آن جا با صدای اين آقايان آشنا شدم. البته گاهی هم در فرصت هايی، 
از راديوهای کشورهای عربی تلاوت قرآن ايشان را گوش می کردم.

الحمدلله حالا ش��ما در شرايطی به ايران آمده ايد که کشور ما 
همه جايش پر از ش��وق به قرآن اس��ت. خدا را ش��کر می کنيم که 
جوانان ما، بچه های ما، همة ملت ما، سراسر وجودشان شوق به قرآن 

است و قرائتاً، تجويداً، فهماً و فقهاً، با قرآن مأنوس اند.
سابق اين طور نبود. در گذشته، سلاطين و حکام طاغوتی، مردم 

را از قرآن دور نگه داشته بودند.
گاهی کس��انی پيدا می ش��دند و کارهای قرآنی می کردند، اما 
خيلی در س��طح پايين بود. يادم می آيد وقتی همين آقای ش��يخ 
ابوالعينين به مش��هد آمد، من تازه از زندان آزاد ش��ده بودم. ايشان 
در ايوان مقصورة مس��جد گوهرشاد قرآن تلاوت می کرد. شايد صد 
نفر آدم نشس��ته بودند و همين طور مجلس 
را تماش����ا می کردند و نمی فهميدن���د 
که قرآن چيس��ت؛ چون رهگذر بودند 
و دي��ده بودند که اين جا مجلس��ی 
اس��ت، همان جا هم نشسته بودند! 
اما اگر حالا شما به همان جا برويد و 
قرآن تلاوت کنيد، می بينيد که هزاران 
نفر می آيند و قرآن را اس��تماع می کنند 
]شانزدهم خرداد 70-1370/3/16 بيانات 
در ديدار با قاريان قرآن: محمد 
محمود طبلاوی، ابوالعينين 

شعيشع و احمد رزيقی[.
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اشاره
برایآنكهازكلامالهیفهمدرس�توروش�مندیداشته
باش�يموگرفتارگردابمهلكرويکردهایانحرافیدرتفسير
قرآننش�ويم،لازماس�تمبانیواصول�یرارعايتكنيموهر
تفسيریراكهباآنمطابقاست،بپذيريموبرداشتهایديگری
راكهبهطوركلیياجزئیباآنمخالفتداردكناربزنيم.
چنيناستكهبهجوهروگوهرهدايتگریقرآندست
خواهيمياف�ت.درغيراينصورت،نهتنهابههدايتآن
دستنخواهيميافتكهبهضلالتكشيدهخواهيمشد.

ايننوشتاربرآناستكهدرحوزةمبانیفهمقرآن
پژوه�شكندوخوانندهرابهراهکارهایفهمروش�مند

وحیرهنمودشود.

كليدواژهها:قرآن،هداي�ت،مبانیفهم،متقين،
ذكر

 
مبانی فهم قرآن

در بحث از مبانی فهم قرآن، نکات و مباحثی مطرح اس��ت 
که با پذيرش آن ها به اين نتيجه دست می يابيم که قرآن قابل 
فهم اس��ت و فهم آن- حداقل در لايه های آغازين- در قدرت و 

طاقت عقل تدبرکنندگان است.
اما آنچه اهميت اين بحث را موجب می ش��ود آنکه فرقه ها 
و گروه هايی بر اين عقيده بوده اند که بخشی از آيات نظير آيات 
متشابه قرآن، به ويژه آياتی را که در بحث از صفات خبری خداوند 
مطرح می شود، نمی توان فهميد. از اين رو يا نقش عقل را در فهم 
اي��ن بخش از معارف قرآن ناديده گرفته ان��د و يا بر ظواهر اين 
آيات جمود ورزيده اند که موجب قائل شدن به تجسيم  خداوند، 

معصوم نبودن انبيا، جبر و... شده است.1
در تفک��ری ديگر، آيات را فق��ط از مجرای معصومين بايد 
فهميد و برداش��ت های ديگر قرآنی که از غير اين ناحيه است، 

باطل و نادرست خواهد بود.2
 هر يک از خطوطی که به عنوان مبنا در زير آورده می شود، 
به گونه ای با بحث فهم عمومی قرآن از يک س��و و فهم صحيح و 

روشمند وحی از ديگر  سو ارتباط وثيق دارد.
مبنای نخست: هدف از نزول قرآن هدايت نسل بشر 
و خارج س��اختن او از ظلمات به سوی نور بوده 
اس��ت )مائ��ده/16(. از اي��ن رو، خدای 
متعال کتاب خ��ود را »هُدی«، »نور«، 
»رحمت« )جائيه/ 20( »شفاء« )فصلت/ 44( 

علیاسعدی
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مخاطب قرآن همۀ انسان ها در همۀ عصرها 
و قرون است و قرآن به گروهی خاص اختصاص 
ندارد. خطاب های »یا أیها الناس«، »یا عباد«، »یا اهل 
الکتاب«، »یا بنی اسرائيل« »یا ایها الذین آمنوا« و »یا 

أیها النّبی«... این بيان  را به اثبات می رساند

و... ناميده است.
بنابراين، کتابی که خود نور است و روشنگر و برای هدايت 
عموم مردم نازل ش��ده است نمی تواند برای مردم غيرقابل فهم 

باشد.
مبنای دوم: مخاطب قرآن همة انس��ان ها در همة عصرها 
و ق��رون اس��ت و ق��رآن به گروه��ی خاص اختص��اص ندارد. 
خطاب های »يا أيها الناس«، »يا عباد«، »يا اهل الکتاب«، »يا 
بنی اس��رائيل« »يا ايها الذين آمنوا« و »يا أيها النّبی«... بيان 

فوق را به اثبات می رساند.
وانگهی فهم قرآن همة مخاطبان را شامل می شود، البته با 
رعايت شروط و اصول لازم. بنابراين، صحيح نيست که بگوييم 
مخاطب قرآن همة انسان ها هستند اما فهم قرآن ويژة عده ای 
خاص اس��ت و عموم مخاطبان قرآن بايد آيات را از طريق اين 

ع��ده درک کنن��د، چراکه 
دلايل زي��ر مدّعای فوق را 

رد می کند.
ال��ف( دلايل��ی که در 
اثبات عموم��ی بودن زبان 
قرآن مطرح می شوند مانند 
ب��ودن«،  »تبيان  »ن��ور«، 
»دعوت قرآن ب��ه تدّبر« و 

»دعوت به تحدی«.
ب( حديث ثقلين که 

به وضوح انس��ان ها را به تمس��ک به قرآن، همانند اعتصام به 
س��نت فرا می خواند: »ما إن تمس��کتم بهما لن تضلّوا بعدی« 
)مجلسی، 1412، ج2: 401(: مادام که به قرآن و سنت چنگ 

زنيد، بعد از من گمراه نشويد.
ج( رواياتی که بر عرضة اخبار متعارض بر قرآن بلکه مطابق 
اخبار، هرچند متعارض نباشند، تأکيد می کنند. نظر به اين که 
امام صادق)ع( فرمودند: »کل ش��یء خال��ف کتاب الله باطل« 
)الحرالعاملی، بی ت��ا، ج12: 353(: هر چيزی که با کتاب خدا 
مخالفت داشته باشد باطل است. امامان معصوم)ع( شاگردان و 
مخاطبان خود را در زمينه های گوناگون به قرآن کريم ارجاع 
می دادند. اين ارجاعات در زمينه های گوناگون عقايد و معارف، 
مسائل حقوقی، مس��ائل فقهی و... صورت گرفته است. به طور 
مث��ال، زراره از امام صادق)ع( س��ؤال می کند که »به من خبر 
دهيد از کجا گفتيد که مسح به قسمتی از سر و پا جايز است. 
ايشان پاسخ دادند، ای زراره! مسح به بعض سر به خاطر مکان 
»باء« در آية  »و امسحوا برؤوسکم و ارجلکم« )مائده/6«: مسح 

کنيد س��ر و پاهايتان را... است.« يا در زمينة مسائل حقوقی، 
استش��هاد حضرت زهرا)س( به آيات فراوانی در خطابه ای که 
در استرداد فدک ايراد فرموده اند3 و نمونه های فراوان ديگر که 

بر فهم پذيری قرآن برای عموم دلالت دارد.4

مراتب فهم قرآن
نکت��ة ديگر اينکه ظرفيت ها در فه��م قرآن فرق می کند. 
اين تفاوت ظرفيت ها هم در س��طح علمی افراد است و هم در 
س��طح روحی و معنوی. چراکه قرآن کريم کتابی ساده نيست 
تا هر کس��ی که چند ب��ار آن را بخواند ادعا کند تمام محتوای 
آن را فهمي��ده اس��ت، بلکه کتابی عميق اس��ت که هرکس بر 
حسب ظرفيت روحی و معنوی خود از آن بهره می گيرد و اين 
به خاطر آن اس��ت که فهم کامل و عميق قرآن نيازمند کشف 
اوصاف  تثبيت  و  حجاب ها 
و ملکات نفس��انی اس��ت؛ 

کشف حجاب هايی نظير:
ال��ف( »و م��ا يجح��د 
بآياتنا الا الظالمون«: آيات 
م��ا را ج��ز ظالم��ان انکار 
بها  »و جح��دوا  نمی کنند 
ظلماً  انفسهم  استيقنتها  و 
و عل��وا« )نمل/14(: با آنکه 
يقين  ب��دان  دل هايش��ان 

داشت، از روی ظلم و تکبر آن را انکار کردند.
ب( »استکبار« که نتيجه و ميوة گناهان است: »سأصرف 
عن آياتِیَ الذي��ن يتکبرون فی الارض بغير الح��ق...« )اعراف/ 
146( به زودی کسانی را که در زمين به ناحق تکبر می ورزند، 

از آياتم روی گردان می سازم.
ج( »بی توجه��ی ب��ه گناه��ان«: »و من اظل��م ممن ذکر 
بآيات ربه فاعرض عنها و نس��ی ما قدم��ت يداه انا جعلنا علی 
قلوبهم اکنّه ان يفقهوه و فی آذانهم و قرا« )کهف/ 57(: کيست 
س��تمکارتر از آن کس که به آيات پروردگارش پند داده شد و 
از آن روی برتافته و دس��تاورد پيش��ينة خود را فراموش کرده 
اس��ت؟ ما بر دل های آنان پوشش هايی قرار داديم تا آن را در 

نيابند و در گوش هايشان سنگينی و حجاب های ديگر
د( فسق )بقره/ 99(.

ه�( کفر و شرک )عنکبوت/ 47(.
و( پي��روی از هواس نفس و  تمس��خر آيات الهی )محمد/ 

16، لقمان/ 6 و 7(.
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سطح روحی انسان ها در رعایت ملکات و اجتناب 
از اوصاف رذیلۀ بر، درک و فهم انسان ها از قرآن نيز 
طبعاً تفاوت می كند، به تناسب تعای روحی و علو 
مقامات از قرآن نيز عالی تر می شود به طوری كه 
معصومان، كه مصداق تام و واقعی انسان كامل اند، 
بالاترین سطح درک و فهم را نسبت به آیات دارند

شرایط فهم قرآن
از سويی ملکات و شروطی برای فهم و بهره مندی از قرآن 

لازم است؛ نظير: 
الف( خوف از خدا »ما انزلنا عليک القرآن لتشقی الاتذکرئ 
لمن يخش��ی )طه/2 -3(: قرآن را بر تو نازل نکرديم تا به رنج 

افتی، جز آنکه برای هر که می ترسد پندی باشد؛
ب( تق��وی: »و ان��ه لتذک��رئ للمتقين« )حاق��ه/ 48(: در 
حقيقت تذکاری برای پرهيزگاران است؛ »... اتقوا الله و يعلّمکم 
الله...« )بق��ره/ 282(: از خدا پ��روا کنيد و خدا ]بدين گونه[ به 

شما آموزش می دهد.
ج( زن��ده دل بودن: »افمن کان ميتاً فأحييناه و جعلنا له 
نوراً يمش��ی به فی الناس کمن مثله فی الظلمات ليس بخارج 
منها« )انعام/ 122(: آيا کس��ی که م��رده ]دل[ بود و زنده اش 

گردانيديم و برای او نوری 
پديد آوردي��م تا در پرتوی 
آن در ميان مردم راه برود 
چون کسی است که گرفتار 
آن  از  و  تاريکی هاس��ت 

بيرون آمدنی نيست؟
د( در پی علم و يقين 

بودن )توبه/ 11(
ه( طلب رض��ای الهی 
)مائده/ 16( و اوصاف ديگر 

که به ميزان تفاوت س��طح روحی انسان ها در رعايت ملکات و 
اجتن��اب از اوصاف رذيلة مذک��ور، درک و فهم قرآن نيز طبعاً 
تفاوت می کند، و به تناسب تعای روحی و علو مقامات از قرآن 
نيز عالی تر می شود به طوری که معصومان، که مصداق تام و 
واقعی انسان کامل اند، بالاترين سطح درک و فهم را نسبت به 
آيات دارند و اين تأثير متفاوت ظرفيت ها در درک و فهم قرآن 
از آن جهت اس��ت که قرآن علاوه بر ظواهرش بواطنی دارد که 
هر کسی بدان راه ندارد. احاديث فراوانی از سنت نبوی و اهل 
بي��ت بر اين موضوع دلالت دارد. از جمله از رس��ول خدا)ص( 
نقل ش��ده که »هو کتاب فيه تفصي��ل و بيان و تحصيل و هو 
الفصل ليس بالهزل و له ظهر و بطن فظاهره حکم و باطنه علم 
ظاه��ره انيق و باطنه عميق....« )کلين��ی، 1411، ج2: 564(: 
ق��رآن کتابی اس��ت که تفصيل و بيان و تحصي��ل امور در آن 
است، آن فيصله دهنده است و سخن بيهوده نيست، برای آن 
ظاهر و باطنی اس��ت، ظاهرش حکم و باطنش علم، ظاهرش 
زيبا و باطنش عميق اس��ت. يا از امام صادق)ع( نقل شده که 
»کتاب الله عز و جل علی اربعه اش��ياء علی العبارئ و الاشارئ و 
اللطايف و الحقايق،  فالعبارئ للعوام و الاشارئ للخواص و اللطايف 

للاولي��اء و الحقاي��ق للانبياء« )مجلس��ی، 1402، ج89: 17(: 
کتاب خدا بر چهار چيز است: عبارت، اشارت، لطايف و حقايق. 
پس عبارت آن برای عوام، اش��ارتش برای خواص، لطايف آن 

برای اوليا و حقايق آن برای انبياست«. 
از ابن مس��عود نقل شده است که گفت: »همانا قرآن بر 
هفت حرف نازل ش��ده و هيچ حرف از آن نيس��ت مگر اينکه 
ظاهر و باطنی دارد و به درستی که علی بن ابی طالب)ع( علم 
ظاهر و باطن را دارد )سيوطی، ج2: 589(. اما ادعای ظاهر و 
باطن داشتن قرآن به اين معنی نيست که بين آن دو رابطه ای 
وج��ود ندارد، بلکه هر تفس��يری که به عنوان تفس��ير باطنی 
ق��رآن ارائه می ش��ود، بايد با ظاهر آيات همخوان و س��ازگار 
باشد، چنان که ظواهر آيات نيز بايد از يک سو با »قواعد لغت 
عرب« و از س��وی ديگر با »روح کلی شريعت« و آيات قرآن 
هماهنگی و سازگاری داشته 
باشد. بنابراين، اگر بخواهيم 
ب��ه موض��وع ظاه��ر و باطن 
نگرش روش��مندی داش��ته 
باش��يم، بايد ب��رای پذيرش 
معنايی به عن��وان ظاهر و يا 
باط��ن، ضوابط و ش��روطی 

ارائه دهيم.
ش��رط صح��ت فه��م و 
برداش��ت از ظاه��ر و باطن 
آن است که اولًا موافق لغت 
عرب باش��د و ثانياً با روح کلی حاکم بر ش��ريعت و اصول و 

قواعد لازم در فهم قرآن مخالفتی نداشته باشد.
به طور کلی، نس��بت معانی به قرآن دوگونه اس��ت، برخی 
موافق با قرآن و برخی مخالف قرآن اند. به ديگر سخن، بعضی 
از مضامي��ن را می توان به قرآن نس��بت داد و قرآن نه با آن ها 
مخالفت دارد و نه بی ارتباط است. برای مثال، در آية »و لا تقل 
لهما أف« )اسراء/ 23(: به آن دو حتی اف مگو. مضامين پدر و 
مادر را کتک مزن، به آنان دش��نام مده و آنان را گرامی بدار با 
آيه موافق است حال آن که ظاهر آن فقط دلالت بر آن می کند 

که به آن دو أف مگو.5
يا در آية »ان الذين يأکلون اموال اليتامی ظلماً« )نس��اء/ 
10(: همان��ا کس��انی که ظالمانه اموال يتيم��ان را می خورند. 
معنای ظاهر آيه آن اس��ت که »کسانی که از روی ظلم اموال 
يتيمان را بخورند، در دلش��ان آت��ش فرو برند« اما آيا می توان 
گف��ت چون آيه س��وزاندن اموال يتيم را تحريم نکرده اس��ت 
می توان آنها را آتش زد«. )سيوطی، 1363، ج2: 109( طبيعتاً 
خير، چون آيه حداقل ظلم را بيان داش��ته و منع کرده، ليکن 
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استاد مظفر می گوید: »می توان مراد جدی 
قرآن را ظاهر و معنای التزامی قرآن را باطن 
ناميد« چون آن، هم با مضمون روایات صحيح 

معصومين)ع( موافقت دارد و هم با فهم عرفی 
و هم با فهم عقلانی

بعضی نظير خوارج براس��اس آية ف��وق گفتند اگر دو فلس از 
مال يتيم را بخوری در آتش جای داری و اگر عده ای را بکشی 
گناهی بر تو نيس��ت چون نص بر آن دلال��ت ندارد. )معرفت، 
بی تا، ج2: 337(. يا در آية »و اعبدو الله و لا تشرکوا به شيئاً« 
)نس��اء/ 36(: خدا را بپرستيد و با او چيزی را شريک مسازيد، 
مراتب مختلفی از فهم را که موافق با آيه است می توان به دست 

آورد.
علام��ه طباطباي��ی می فرماي��د ظاهر اي��ن کلام نهی از 
پرستش معمولی بت هاس��ت، چنان که می فرمايد: »و اجتنبوا 
الرجس من الاوثان« )حج/ 30«: از پليدی  بت ها دوری کنيد. 
ولی با تأمل و تحليل معلوم می ش��ود که پرستش بت ها برای 
اين ممنوع اس��ت که خضوع و فروتنی در برابر غير خداست و 
بت بودن معبود نيز خصوصيتی ندارد. چنان که خدای متعال 

]طاعت[ شيطان را عبادت 
او می ش��مارد و می فرمايد: 
»ال��م أعهد اليک��م يا بنی 
الش��يطان«  الاتعبدوا  آدم 
)ي��س/ 60(: ای بنی آدم، 
آي��ا با ش��ما عه��د نکردم 
نپرستيد؟  را  که ش��يطان 
و با تحليل��ی ديگر معلوم 
می ش��ود که در اطاعت و 
ميان  انسان،  گردن گذاری 

خود و غير فرقی نيست و چنانکه از غير خدا نبايد اطاعت کرد، 
از خواس��ته های نفس در برابر خ��دای متعال نيز نبايد پيروی 
کرد، چنانکه اش��اره می کن��د »افرأيت من اتخ��ذ الهه هواه« 
)جاثيه/ 23(: آيا ديدی کس��ی که هوای نفسش را معبود خود 
گرفت؟ و با تحليل دقيق تری معلوم می شود که اصلاً نبايد بغير 
خدای متعال التفات داشت و از وی غلفت نمود...« )طباطبايی، 

 .)33 -34 :1361
بنابراي��ن، می توان فراتر از معنای ظواهر الفاظ، معنايی را 
به دست آورد که چه بسا پيشينيان آن را نفهميده اند و در عين 
ح��ال موافق با آيه تلقی می ش��ود6 اما بعضی از برداش��ت ها با 
قرآن و قواعد لغت مخالفت دارد. برای مثال بعضی از جاهلان 
ب��ه قواعد عرب گفتند که ق��رآن 9 زن عقدی را بر مرد تجويز 
کرده اس��ت و اس��تدلال کردند به آيه »فانکحوا ما طاب لکم 
من النس��اء مثنی و ثلاث و رباع« )نساء/ 3(: هرچه از زنان که 
شما را پسند افتد دو و سه و چهار به زنی گيريد که جمع اين 
اعداد 9 اس��ت. با آنکه براس��اس آية »حرمت عليکم الميتئ و 
الدم و لحم الخنزير« )مائده/ 3(: مُردار، خون و گوش��ت خوک 
بر شما حرام شده است، نظر دادند که پية خوک حلال است. 

يا براس��اس آية »هذا بيان للناس و هُدًی و موعظئ للمتقين« 
)آل عمران/ 138(: اين بيانی است برای مردم و هدايت و پندی 
است برای متقيان. بيان بن سمعان، رئيس فرقة بيانيه، دعوی 
نبوت کرد.7 طبيعی است اين برداشت ها نه با سياق آيات، نه با 
قواعد لغت )مفهوم و منطوق( يا با تاريخ نزول آيات سازگاری 
ندارد، چنان که بيان بن سمعان سال ها بعد از نزول قرآن و اين 
آيه می زيس��ته، پس چگونه با لفظ »هذا« بيان بن سمعان را 

اراده کرده است؟
تأويلاتی که صوفيه و باطنيه از آيات قرآن ارائه داده اند نيز 
با قواعد لغت قرآن مخالفت دارد؛ مانند اينکه در آية »والشمس 
و ضحاها« )ش��مس/ 1(: سوگند به خورش��يد و تابندگی اش 
بگويي��م مراد از »ش��مس« پيغمب��ر اک��رم)ص( و »ضحی« 
اميرالمؤمنين)ع( اس��ت. اين از باب تفس��ير غلط است، چون 
با قواع��د لغت س��ازگاری 
ندارد ليکن از باب تطبيق و 
تمثيل شايد صحيح باشد؛ 
يعنی، بگوييم پيامبر مانند 
خورش��يدی و م��ولا علی 
مانند س��پيدة صبح است. 
بس��ياری از روايات��ی که از 
اين دس��ت در کتاب هايی 
روايی ش��يعه وجود دارند، 
از ب��اب ج��ری و تطبيق و 
مصداق اتََم است- البته اگر روايت اشکالی نداشته و اين جری 
و تطبيق با روح شريعت س��ازگار باشد- ليکن معاندان شيعه 
آن را تفسير پنداش��ته و بر شيعه تاخته اند )فهر، 1413، ج1: 

.)220 -226
بنابراين، چنان که اس��تاد مظفر می گويد: »می توان مراد 
جدی ق��رآن را ظاهر و معنای التزامی قرآن را باطن ناميد«10 
چون آن، هم با مضمون روايات صحيح معصومين)ع( موافقت 
دارد و ه��م با فه��م عرفی و هم با فهم عقلان��ی. چنين ظاهر 
و باطن��ی برخلاف آنچه غ��لات و متصوف��ه معتقدند مصدق 

يکديگرند نه مفارق از يکديگر.
می توان نتيجه گرفت که فهم قرآن در سيری تکاملی است 
و اين ويژگی تکامل پذيری در ذات قرآن و لازمة جاودانگی آن 
است. دربارة سورة مبارکة توحيد و آيات اولية سورة حديد »هو 
الاول و الاخ��ر... هو عليم بذات الصدور« )حديد/ 6(، روايتی از 
امام سجاد)ع( نقل شده است که: »خداوند عزوجل می دانست 
که در آيندة دور ژرف انديشانی خواهند بود، پس سورة توحيد 
و آيات��ی از اول س��ورة حديد را تا )عليم ب��ذات الصدور( نازل 
فرم��ود پس هر کس بي��ش از اين معارف را قصد کند تحقيقاً 
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اساس تفسير قرآن به قرآن كه از دیرباز 
اولين و مهم ترین مرجع تفسيری 

مسلمين بوده، بر مبنای تصدیق متقابل 
آیات است

هلاک ش��ده اس��ت )کلين��ی، 1411، ج1: 146 و 147(. اين 
روايت به روش��نی بر موضوع تکامل پذي��ری فهم قرآن تأکيد 

می ورزد.
مبنای س��وم: قرآن کريم به حفظ اله��ی محفوظ ماند و 
هرگز تحريف نشده است. البته منظور ما از تحريف نه تحريف 
معنوی که تحريف لفظی اس��ت؛ چراک��ه در طول تاريخ افراد 
بی شماری بوده اند که معنای قرآن را بنا به مقاصد خود تحريف 
کرده اند و آية کريمة »يحرفون الکلم عن مواضعه« )نساء/ 46( 
و حدي��ث »... اقاموا حروفه و حرّفوا حدوده«11 حروف و الفاظ 
آن را ادا کردند و حدود و مرزهای معنوی آن را تحريف کردند، 

بر اين بيان دلالت دارد. 
تحريف لفظی نيز هرگز در قرآن صورت نگرفته است؛ عدة 

قليلی از حشويه و اخباريه 
اين قول را مطرح کردند، 
ليکن علمای شيعه و سنی 
به ط��ور قاطع ب��ه رد آن 
پرداختن��د. آياتی از قرآن 
کريم نيز ب��ر اين موضوع 
تأکي��د می ورزن��د؛ آياتی 
نظير »انا نحن نزلنا الذکر 
و انال��ه لحافظون« )حجر/ 
9(: ما قرآن را نازل کرديم 

و ما نيز حفظش می کنيم؛ »... و انه لکتاب عزيز لايأتيه الباطل 
من بين يديه و لا من خلفه تنزيل من حکيم حميد« )فصلت/ 
41 و 42(: ... و به راستی که آن کتابی ارزشمند است. از پيش 

روی آن و از پشت سرش باطل به سويش نمی آيد.
بنابراين، رواياتی که بعضاً ظواهر آن ها موهم تحريف است، 
ي��ا بايد توجيه و تأويل گردند يا چون ب��ا متن قرآن و روايات 

ناسازگارند، کنار گذاشته شوند.
مبن��ای چهارم: در قرآن هيچ گون��ه اختلافی وجود ندارد. 
در عي��ن حالی که قرآن به تدريج و در طول س��اليان متمادی 
نازل شده اس��ت، هيچ گونه اختلافی در محتوای آيات نسبت 
ب��ه يکديگر وجود ندارد، بلک��ه برعکس، آيات قرآن يکديگر را 
تصديق می کنند و به صحت يکديگر شهادت می دهند. اساس 
تفس��ير قرآن ب��ه قرآن که از ديرباز اولي��ن و مهم ترين مرجع 
تفس��يری مسلمين بوده، بر مبنای تصديق متقابل آيات است 
و پيامب��ر اک��رم)ص( و مولا علی)ع( نيز بر اين س��خن تأکيد 
ورزيده ان��د.12 آية »افلا يتدب��رون القرآن و لوکان من عند غير 

الله لوج��دوا فيه اختلافاً کثيرا« )نس��اء/ 82(: آيا در قرآن تدبر 
نمی کني��د و اگر از جانب غير خدا ب��ود در آن اختلاف زيادی 
می يافتند، به وضوح موضوع نبود اختلالات در قرآن را روشن 

می کند.
مبنای پنجم: قرآن از س��نت و عترت جدايی ناپذير است. 
براس��اس آية »و انزلنا اليک الذکر لتبيّن للناس ما نزّل اليهم« 
)نح��ل/ 44(: »ما ذک��ر را بر تو نازل کرديم تا برای مردم آنچه 
را برايش��ان نازل شده است روشن کنی«. سنت قولی و فعلی 
پيامبر در تفسير و فهم قرآن حجت است که در اين زمينه بين 

مفسران اختلافی نيست.
علاوه بر اين، عترت پيامبر نيز نظير س��نت رس��ول اکرم 
حجيت دارد. براس��اس آية تطهير )احزاب/ 33( و نيز براساس 
حديث ثقلين که خدشه ای 
در آن نيس��ت، عت��رت در 
کنار قرآن و لازمة آن است 
)عبيدالله بن عبدالله، 1411، 

ج2: 140- 74(.
مبنای شش��م: قرآن از 
مخاطب خود انتظار دارد که 
در آياتش تعقل، تدبر و تفکر 
کند و هدف قرآن نيز چيزی 
جز هدايت نسل بشر نيست. 
ش��ناخت انتظار يک متن از مخاط��ب، مخاطب را با چگونگی 
مواجهه با آن متن و ميزان و حدود انتظار از آن آشنا می کند.

در ق��رآن آيات فراوانی انس��ان ها را به تدبر فرا می خواند؛ 
نظي��ر: »کتاب انزلناه اليک مبارک ليدبروا آياته... « )ص/ 92(: 
کتاب��ی مبارک که آن را بر تو نازل کردي��م تا در آياتش تدبر 

کنند.
آياتی انسان را به تفکر دعوت می کنند: »بالبينات و الزبر و 
أنزلنا اليک الذکر لتبين للناس ما نزّل اليهم و لعلهم يتفکرون« 
)نحل/ 44(: با دلايل آشکار و نوشته ها ]آن را فرستاديم[ و بر 
تو ذکر را نازل کرديم تا آن چه را برايشان نازل شده برای مردم 

روشن سازی و اميد است که بينديشند.
در آيات��ی از ق��رآن از اهميت تعقل س��خن به ميان آمده 
اس��ت: »صم بکم عمی فهم لا يعقلون« )بق��ره/ 171(: کرند، 

لال اند، کورند و تعقل نمی کنند.
آياتی به مدح و توصيف اولوالالباب می پردازد: »انما يتذکر 

اولواالالباب« )رعد/ 91(: فقط خردمندان پند می پذيرند. 
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آياتی به تحدی دعوت می کنند: »فأتوا بسوره من مثله...« 
)بقره/ 32«: سوره ای مثل آن بياورند.

آياتی آفات تدبر و تعقل را برمی شمرند: »کلا بل ران علی 
قلوبهم ما کانوا يکسبون« )مطففين/ 41(: نه چنين است، بلکه 

آن چه مرتکب می شدند زنگار بر دل هايشان بسته است.
آياتی ش��روط و موانع بهره مندی از قرآن را ذکر می کنند 
و در نهايت، آياتی هس��تند ک��ه اهداف قرآن را بيان می کنند. 
زمينه س��از اين اهداف و راه وصول به آن ها، تعقل و خردورزی 
و پرهيز از تقليد کورکورانه اس��ت، اهداف��ی نظير: »رهايی از 
غفلت« )ي��س/6(؛ »تبيين حق از باطل« )نح��ل/46(؛ »تقوا 
و پرهي��زکاری« )زمر/82(؛ »ورود به رحم��ت ويژة خداوند و 

هدايت به ذات بی انتهای او« )نساء/ 471- 571(.

پینوشت
1.بانگاهیبهتاريخفرقههايیچونمش�بهه،مجس�مه،اش�اعره،

وهابيهو...میتواناينتفکرراجستوجوكرد.
2.تفکرأخباريهازايننمونهاست.

3.رك:الطبرس�ی،احمدبنعلیبنابيطالب.الاحتجاج.انتشارات
اسوه.چاپاول.1413.ص253.

4.رك:جوادیآملی،عبدالله.تفسيرتسنيم.ج)1(.انتشاراتاسراء.
چاپاول.1378.

5.اي�نموض�وعبهخاطرتف�اوتدرمنطوقومفهومآياتاس�ت.
منطوقآناستكهلفظدرمحلنطقوگفتاربرآندلالتمیكند.
پساگرفقطيكمعنیرامتحملباش�دوبرغيرآنمنطبقنشود،
»نص«ناميدهمیشود،مانند»آيةفصيامثلاثهايامفیالحجوسبعه
اذارجعت�م...«)196/بق�رهواگرمعنیديگریني�زبهطورمرجوع
محتملباش�د،آنرا»ظاهر«گويند،مانن�د»فمناضطرغيرباغو
لاعاد«)بقره-173(كهباغیبرجاهلوظالماطلاقمیشودولیدر
معنیدوماغلبواظهراستويابهجهتدليلی،برمعنیمرجوح
حملش�ودكهآنراتأويلنامن�د،مانند»هومعکماينماكنتم«
)حديد/4(كهمحالاس�ت،ازنظرظاه�روذات،نزديكخدا
بود.امامنطوقآناستكهلفظنهدرنطقخودبرآندلالت
كندوآندوگونهاس�تمفه�ومموافقومفهوممخالفكه
مثالفوق)اس�راء/23(ازنوعموافقاس�ت)رك:الاتقان

ج110-107/2(.
6.دلاي�لاثباتیوجودباطنب�رایآياتونظرات

مفس�رانس�نیوش�يعهرادراينزمينه،در
فصلنامةمعرفت،ش26،ص7-16،مقالة

آقایعلیاكبربابايیبهعنوانباطن
قرآنكريم،بنگريد.

7.ايننظ�راتبهنقلاز:كليد
مفهومقرآن،ص48-50،ش�ريعت

سنگلجیآمدهاست.
8.بيانس�معانازغلاهزمانام�امصادق)ع(وازهفت

نفریبودكهموردلعنايشانقرارگرفت.دربارةبيانيهرجوعكنيد
بهس�عدبنعبداللهابیخلف،الاش�عریالقمی.المق�الاتوالفرق.

مركزانتشاراتعلمیوفرهنگی.چاپدوم.1360.ص37و38.
9.وجهدين،ص9بهبعد.اينكتابمملوازتأويلاتباطنيهاست.

10.ب�هنقلازصحيفةمبين؛مقالةتحليلظاهروباطنقرآن،جعفر
نکونام.ص35تا50.

11.مولاعلی)ع(درنهجالبلاغه،خطبة17،بهايننوعتحريفاشاره
میكند.

12.حضرترسول)ص(فرمودند:»انالقرآنليصدّقبعضهبعضاًفلا
تکذب�وابعضهببعض«ِكنزالعم�ال،ج1،ص619،حديث2861،علی

المتقیالهندی،مؤسسةالرساله،1413.

منابع
1.مجلس�ی،محمدباقر.بحارالانوار)ج2(.دارالاحياءالتراثالعربی.

.1412
2.الحرالعاملی،محمدبنالحس�ن.وسايلالشيعه)ج12(.دارالاحياء

الثراثالعربی.بیجا.بیتا.
3.كلين�ی،محمدب�نيعق�وب.اص�ولكاف�ی)ج2(.دارالتع�ارف

للمطبوعات.1411.
4.سيوطی،جلالالدينعبدالله.الاتقان)ج2(.ترجمةمهدیحائری

قزوينی.اميركبير.1363.
5.معرفت،محمدهادی.التفسيروالمفسرون.)ج2(.دارالقلم.چاپ

اولبیتا.
6.طباطبائی،س�يدمحمد.قرآندراسلام.دفترانتشاراتاسلامی.

.1361
7.مهدب�نعبدالرحم�نس�ليمانافروم�ی.الاتجاهاتالتفس�ير

فیالقرآنالرابععشر)ج1(.مکتبهالتوبه.الطبعهاولی.1413.
8.عبيداللهبنعبداللهالحاكمالحس�کانی.ش�واهدالتنزيل)ج2(.

مجمعاحياءالثقافهالاسلاميه.1411.
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اشاره:
درفضایمجازیاينترنت،مراكزپاسخگوييبهشبهاتوسؤالاتمرتبطباحوزةعمومیدينوحوزةخاصقرآن،ازتعداد
كم�یوكيف�یخوبیبرخوردارند.پسازمراجعهبهاينپايگاههاوجمعآوریاطلاعاتش�ان،آنه�ارابهتفکيكزيرطبقهبندی

كردهايم:
1.وبگاههاوبلاگهایپاسخگويی
2.وبگاههایمناظرهوگفتوگو

3.وبگاههایبانكپرسشوپاسخ
4.وبگاههایمرتبط:س�ايتهایشخصيتها،سايتهایمجلات،سايتهایكتاب،سايتهایمراكزآموزشیوپژوهشی،

سايتمراجعوعلما،سايتهایاخبارعلمیپژوهشیبارويکرددينیوسايتهایموضوعی.
البتهلازمبهذكراس�تكهاحصایكاملاطلاعاتدربارةاينپايگاههاوارزشگذاریآنها،نيازمندصرفوقتبيش�تردر
اينخصوصاست.بنابراين،وبگاههایذكرشده،ازحيثميزانارتباطباپاسخگويیبهشبهات،فقطاجمالاًموردتأييداست.

1. وبگاه و وبلاگ های پاسخ گویی دینی 
1. معاون��ت آموزش و تبليغ نه��اد نمايندگی مقام معظم 

 )www.porseman.org( رهبری در دانشگاه ها
تاريخچ��ه: ادارة مش��اوره و پاس��خ مرک��ز فرهنگی نهاد 
نمايندگ��ی مق��ام معظ��م رهب��ری در دانش��گاه ها از س��ال 

1373تاکنون در زمينة مشاوره فعاليت دارد. 
اه��داف: تقويت بنية علمی، دينی و انقلابی دانش��جويان؛ 
ارائة مشاورة اخلاقی و تربيتی به منظور کاهش ناهنجاری های 
اخلاقی و مش��کلات روح��ی و هدايت های معنوی؛ پاس��خ به 

شبهات عقيدتی. 
اطلاعات آماری فعاليت در حوزة پرس��ش و پاس��خ: اداره 
ماهانه به 300 -400 سؤال کتبی و 80 - 100 سؤال اينترنتی 
پاس��خ می دهد. اين اداره تاکنون 8000 ش��بهه و س��ؤال را از 
کتاب های ش��يعه و س��نی اس��تخراج و در 12 موضوع اصلی 

طبقه بندی کرده است. 
پرس��ش و پاس��خ های موج��ود در آرش��يو 60000 عدد 

هستند. 
پرس��ش و پاسخ های وارد ش��ده در نرم افزار 22000 عدد 

هستند. 
فعاليت ها: اي��ن اداره با بهره گي��ری از فرهيختگان حوزه 
و دانش��گاه، پاس��خ گوی دانشگاهيان اس��ت و تاکنون به بيش 
از 65000 پرس��ش در گروه ه��ای علمی پاس��خ داده اس��ت. 

 وبگــــــــاه ها  و  وبلاگ  هــــای  قــــــــرآنی

گروه ها عبارت اند از: 1. تفس��ير، علوم قرآن و حديث شناس��ی؛ 
2. احکام و مس��ائل شرعی؛ 3. فلس��فه، کلام و دين پژوهی؛ 4. 
فلس��فة احکام؛ 5. اخلاق و عرفان؛ 6. تربيتی و روان شناسی 7. 
انديشة سياسی؛ 8. فرهنگی - اجتماعی؛ 9. تاريخ و سيره؛ 10. 

اطلاعات عمومی. 
از محصولات اين اداره می توان به نرم افزار پرس��مان 1 با 
8800 پرسش و پاسخ، نرم افزار پرسمان 2 با 14000 پرسش 
و پاسخ و کتاب های پرسش و پاسخ دانشجويی که تاکنون 20 
جلد در موضوعات متنوع به شمارگان 193000 نسخه در 57 

نوبت چاپ و منتشرشده است، اشاره کرد. 
اين اداره با توجه به نياز مخاطبان خود، نشرية الکترونيکی 
پرس��مان راه راه اندازی کرده اس��ت. افراد می توانند با عضويت 
در اي��ن پايگاه، هر دو هفته ي��ک بار از چکيدة آخرين مطالب 
با خبر ش��وند. اين پايگاه در حال تکميل و راه اندازی سيستم 
پاس��خ گويی خودکار است که ان شاءالله در آينده ای نزديک به 

بهره برداری خواهد رسيد. 
راه های ارتباط با ادارة مشاوره به اين شرح است: 

1. مکاتبه با صندوق پستی 4141 قم؛ 
2. دورنگار 02512908816؛ 

3. وبگاه www.nahad.ir www.porseman.org؛ 
 q_a@porseman.net porseman.org 4. رايانامه

info@؛

علیرضاشهبانیفرد
ث
سارشدعلومقرآنوحدي

كارشنا



39
دورۀ  دهـــــــــم 
شـمــــــــــارۀ 2  
زمستان   1391  

 .www.porseman.org/qa 5. گفت وگوی زنده
ساير فعاليت ها: چاپ کتاب، توليد سی دی های پرسش و 

 .)on line( پاسخ؛ پاسخ گويی به صورت زنده

كتاب های این مركز: 
دفتر اول: خداشناسی و فرجام شناسی، محمدرضا کاشفی، 

1380؛ 
دفت��ر دوم: عق��ل و ايم��ان و انسان شناس��ی، محمدرضا 

کاشفی، 1380؛ 
دفتر سوم: راهنماشناسی، محمدرضا کاشفی، 1380؛ 

دفتر چهارم: دين پژوهشی، محمدرضا کاشفی، 1380؛ 
دفتر پنج��م: خداشناس��ی و فرجام شناس��ی، محمدرضا 

کاشفی، 1380؛ 
دفتر ششم: راهنماشناسی )2(، محمدرضا کاشفی، 1382؛ 
دفتر هفتم: پرسش و پاس��خ های برگزيده، گروه مؤلفان، 

1383. در موضوعات مختلف. ويراست جديد. 1384؛ 
دفتر هشتم: حکومت دينی، حميدرضا شاکرين، 1382؛ 

دفتر نهم: پرس��ش و پاسخ های برگزيده ويژة ماه رمضان، 
گروه مؤلفان. 1382؛ 

دفتر دهم: احکام خمس، س��يدمجتبی حسينی، 1382. 
مطابق با نظر ده تن از مراجع؛ 

دفتر يازدهم: عرفان و تصوف، محمدرضا کاشفی، 1384؛ 
دفتر دوازدهم: مرگ تا  قيامت، محمدرضا کاشفی، 1383؛ 
دفتر س��يزدهم: پرسش و پاسخ های برگزيده ويژة محرم، 

گروه مؤلفان، 1382؛ 
دفت��ر چهاردهم: ش��فاعت و توس��ل، س��يدمحمدکاظم 

روحانی، 1383؛ 
دفتر پانزدهم: ولايت فقيه، حميدرضا شاکرين، 1383؛ 

دفتر شانزدهم: رس��الة دانشجويی، سيدمجبتی حسينی، 
1384. مطابق با نظر ده تن از مراجع؛ 

دفتر هفدهم: احکام روزه، س��يدمجتبی حسينی، 1384. 
مطابق با نظر ده تن از مراجع؛ 

دفتر هجدهم: نگاه و پوش��ش، س��يدمجتبی حس��ينی، 
1385؛ 

دفتر نوزدهم: زير چاپ؛ 
دفتر بيستم: توصيه ها، پرسش  و پاسخ ها، حضرت آيت الله 

جوادی آملی، 1385. 
کتاب های »چرا دين، چرا اس��لام، چرا تش��يع«، »س��ند 
زيارت عاش��ورا«، »پاس��خ ها و پيام های پيامب��ر اکرم)ص(« و 

»پشت پرده وهابيت« و سه شماره ماه نامة »اشراق«. 
کتاب های در دس��ت اق��دام: گناه و توب��ه؛ زندگی پيامبر 

اس��لام)ص(؛ احکام طه��ارت؛ اح��کام ازدواج )آم��ادة چاپ(؛ 
خب��رگان بصير؛ حقوق زن و مرد )آم��ادة چاپ(؛ احکام تقليد 
)آمادة چاپ(؛ پرورش عقل؛ احکام موسيقی و شفاعت و توسل؛ 
انقلاب اس��لامی؛ ولايت فقيه و جمهوری اس��لامی و  رس��الة 

دانشجويی، فارسی عرفان، فارسی و... 
در افق پنج س��الة طراحی ش��ده در نهاد نمايندگی مقام 
معظم رهبری، قرار بود حجم فعاليت ادارة پرس��ش و پاس��خ 
دو برابر ش��ود اما با اطلاع رسانی که در مجموعة دانشگاه های 
دولتی، تمام واحدهای پيام نور و دانش��گاه آزاد صورت گرفت، 
آمار پرسش های رسيده از سال 85 تا کنون ، 60 درصد افزايش 
داش��ته است. در س��ال گذش��ته، 13 هزار پرسش دانشجويی 

دريافت و پاسخ داده شده است. 
در زمين��ة نياز جوانان و دانش��جويان به گرفتن جواب در 
اسرع وقت، در سال گذشته، 142 کنفرانس اينترنتی با حضور 
اس��تادان و محققان برجستة حوزه و دانش��گاه و در شش ماه 
اول سال؛ نيز 120 کنفرانس برگزار شده است. اميد داريم اين 

تعداد به دو برابر سال قبل برسد. 
معاون آموزش و تبليغ نهاد نمايندگی مقام معظم رهبری 
در دانش��گاه ها اعلام کرده اس��ت: »به دنبال اين هس��تيم که 
سه هزار پرسش و پاسخ را به صورت نرم افزارهای تلفن همراه 
عرضه کنيم و در حال حاضر، پاسخ دهی پيامکی نيز داريم«. 

وی با اش��اره ب��ه اهميت فضای مجازی برای پاس��خ دهی 
به شبهات و س��ؤالات دانش��جويان اظهار کرد: »سه سايت با 
موضوعات اخلاق دانش��جويی، زيبايی های دين و مهدويت، در 

حال راه اندازی داريم.« 
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2. مشاورۀ اینترنتی مؤسسۀ فرهنگی و اطلاع رسانی تبيان
w w w . t e b y a n . n e t
اهداف: پاس��خ گويی دينی و اطلاع رسانی از طريق اينترنت؛ 
حماي��ت از توليدکنن��دگان محص��ولات فرهنگ��ی در ح��وزة 
فناوری اطلاعات؛ )IT( توس��عة فناوری اطلاعات از طريق ايجاد 

زيرساخت های امن و سالم. 
ساير فعاليت ها: 

ارائة مجموعه ای از اطلاعات عمومی و مذهبی برای همة مخاطبان. 
تعداد پرسش و پاسخ موجود در آرشيو: بيش از 40000 پرسش 

و پاسخ. 
تعداد پرسش و پاسخ وارد شده در نرم افزار: بيش از 4000 صفحه 

پرسش و پاسخ در صفحات وب. 
نرم افزارهای توليد ش��ده: کتاب خانة مجازی تبيان؛ حوزة علمية 

اينترنتی تبيان. 
کتاب خانه و بانک اطلاعات: مؤسس��ه کتاب خانه ای اختصاصی با 
تع��داد محدودی کتاب دارد ام��ا در مجموعة کتاب خانة مجازی 
مؤسسه، 5254 جلد کتاب به سه زبان عربی، فارسی و انگليسی 

وجود دارد. 
برنامه های اينترنتی: حوزة علميه؛ کتاب خانة مجازی؛ دروس خارج 

فقه، اصول و فلسفة چت و... 
نرم افزارهای در دست اقدام: تکميل و ارتقای کتاب خانة مجازی؛ 

تکميل و ارتقای حوزة علمية اينترنتی. 

4. ستاد )درگاه( پاسخ گویی به مسائل دینی 
 w w w . p o r s o j o o . c o m
تأس��يس: سال 1382 براساس مصوبة شورای عالی انقلاب 

فرهنگی 

وظيفة اصلی: ايجاد هماهنگی بين مراکز پاس��خ گويی به 
مس��ائل دينی، کمک به بهبود فعاليت ها در مراکز و پشتيبانی 
از مراکز پاس��خ گويی زير نظر معاونت پژوهشی دفتر تبليغات 
اس��لامی فعالي��ت کرده و وظاي��ف و اهداف خ��ود را در قالب 

کميته های خاصی پي گيری می کند. 

سياست كلی 
س��تاد پاس��خگويی به مس��ائل دين��ی قصد ن��دارد خود 
به طور مستقيم مس��ائل دينی را پاسخ دهد. در حقيقت نقش 
س��تاد، نقش موازی با س��اير مراکز پاس��خ گويی نيست؛ بلکه 
سياس��ت گذاری س��تاد بر حمايت از مراکز پاسخ گويی، ايجاد 
ارتباط بين آنها و بهبود و تقويت س��اختارهای موجود مبتنی 

است. 

مراكز پاسخ گویی 
مراک��ز پاس��خ گويی متع��ددی در ايران وج��ود دارد که 
بس��ياری از آنها در قم واقع اند. اين مراکز معمولًا به شيوه های 
مثل نامه های پس��تی، پرس��ش های تلفنی، پست الکترونيک، 

گفت وگوی اينترنتی و... اقدام به پاسخ گويی می کنند. 
تلفن و پست الکترونيک: بخش اداری:

 )7742380( 0251 پاسخ گويی تلفنی به سؤالات دينی: 09640
آدرس و مشخصات پستی: قم، خيابان معلم، مقابل منزل 
حضرت امام، روبه روی پارک طلوع، بن بس��ت ش��هيدفرحانی، 
مرکز ملی پاسخ گويی به س��ؤالات دينی، طبقة همکف، ستاد 

پاسخگويی به مسائل دينی. 

5. واحد پاســـخ به سؤالات دفتر تبليغات اسلامی حوزۀ 
علميۀ قم 

 w w w . p a s o k h g o o . i r
سال تأسيس: 1362 خورشيدی. 

وابستگی: پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی دفتر تبليغات 
اسلامی حوزة علمية قم 

اهداف: پاسخ گويی به شبهات و سؤالات دينی. 
اطلاعات آماری فعاليت در حوزة پرسش و پاسخ: ماهانه به 
350 سؤال کتبی و تعداد زيادی سؤال تلفنی پاسخ می گويد و 

تاکنون به 151000 سؤال پاسخ گفته است. 
جزوه های منتش��ر ش��ده: بيش از 200 ج��زوه در زمينة 
پرس��ش و پاسخ تهيه کرده اس��ت. برخی از آنها عبارت اند از: 
نگاهی گذرا به زندگی نامة حضرت زهرا)ع(؛ قلب و حالات آن؛ 
همسران پيامبر)ص( فلس��فة تعدد زوجات؛ جبر و اختيار و... 

کتابخانة پايگاه. 
کتاب خان��ه و بانک اطلاع��ات: غي��ر از کتابخانة عمومی، 
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کتاب خانة اختصاص��ی واحد دارای 2000 جل��د کتاب و 20 
سی دی است. کتاب های منتشر شده: پاسخ های برگزيدة ويژة 
ماه رمضان، گروه مؤلفان؛ توبه، پرس��ش ها و پاسخ ها، فارسی، 

محمد سبحانی نيا. 
کتاب های در حال انتش��ار: پرسش و پاس��خ هايی دربارة 
شخصيت پيامبر اعظم)ص( فارسی، جمعی از محققان؛ ارتداد، 

پرسش ها و پاسخ ها، فارسی، محمدرضا بهروز و... 
نرم افزارهای در دست اقدام: پاسخ به سؤالات، محيط اجرا: 

web ، آغاز طرح: 1382. 

6. واحد پاســـخ به پرســـش های تخصصـــی قرآن و علم
 w w w . q u r a n s c . c o m

اهداف 
1. خدمت رسانی قرآنی به نسل جوان 

2. پاسخ به پرسش ها و شبهات در زمينة متخصصی قرآن 
و علم 

فعاليت : يين سال های 80 تا 83، تحت عنوان مرکز پاسخ 
به پرسش های نور، به صورت عمومی پاسخ گوی پرسش ها بود. 
مقدمات فعاليت در سال 83 آماده شد. سپس وارد حوزة قرآن 
و علم گرديد و با پاسخ گويی به سؤالات دانشجويان و استادان 
دانشگاه ها از اوايل س��ال 1384 در حوزة تخصصی فعال شد. 
پس از آن وارد عرصة نش��ر آثار ش��د و هشت کتاب پرسش و 
پاسخ قرآنی برای جوانان منتشر ساخت و پايگاه اينترنتی خود 

را راه اندازی کرد. 

كتاب های منتشر شده)متن(: 
پرسش های قرآنی جوانان 1، ترنم مهر 
پرسش های قرآنی جوانان2، نسيم مهر 
پرسش های قرآنی جوانان3، ياران مهر 
پرسش های قرآنی جوانان5، دانش مهر 
پرسش های قرآنی جوانان6، علوم مهر 

پرسش  های قرآنی روابط دختر و پسر )دو جلد(. 
حکمت ها و اسرار نماز 

تفسير قرآن مهر، سورة توبه 
تفسير قرآن مهر، سورة يوسف 

پژوهشی در اعجاز علمی قرآن )ج2 و 1( 
آموزه های عاشورا 

تعداد کتاب و کتاب خانه ها: 200 جلد فارسی، 200 جلد 
عربی 

نرم افزار پرسش و پاسخ قرآنی 1384- 1383 
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کتاب های در دس��ت چاپ: پرس��ش های ق��رآن و علم، 
نشرية قرآن و علم 
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رمضانعليابراهيمزادهگرجی
مهديمروجي

اشاره
دبي�رانمحترم،خانمصديقهباق�ری،عضوگروهدينیو
قرآنمنطقة6وخانمس�هلالبيع،عض�وگروهدينیوقرآن
منطق�ه3تهرانمهمان�اناينش�مارةمجلةرش�دآموزش
قرآنان�د.گفتوگوباايندوتندرادارةكلآموزشوپرورش
ش�هرتهرانانجامش�د.آن�انآرایخ�ودرادرب�ارةكيفيت
كتابهایدينیوقرآندردورةتلفيقوقبلازآن،آيندةاين
دودرسوبرآوردشانازنوعرابطةدانشآموزانباموضوعهای
درسی،بامجلهدرميانگذاشتندوگفتندكهمجلةرشدبايد

چهراهیرابرایبهبودكيفيتدرپيشبگيرد.

گفت و گو با صدیقه باقری و سهل البيع ،
 دبيران درس »دینی و قرآن«

é يکی از مسائل مطرح در ميان دست اندرکاران و دبيران 
آموزش وپ��رورش، ب��ه درس دين��ي و قرآن مربوط می ش��ود. 
همان طور که می دانيد، جمعی از دبيران به بازگش��ت به وضع 
پيشين اعتقاد دارند و گروهی نيز وضع کنونی )دورة تلفيق( را 
می پسندند، با اين شرط که اصلاحاتی در مباحث درسی کتاب 
پديد آيد. سرکار براساس اطلاعات و تجربيات خود چه نظری 
داريد؟ اس��تقلال اي��ن دو درس از هم را ترجيح می دهيد يا از 

وضعيت کنونی راضی هستيد؟ در هر حال چرا؟ 
 باقری: بنده هم زمانی که کتاب دينی در قالب »بينش 
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دينی« و قرآن در قالب کتابی مستقل 
در اختي��ار دانش آموزان بود تدريس 
ک��رده ام و هم در دورة کنونی، که به 
دورة تلفيق اشتهار دارد، و درس قرآن 
و دينی تحت عن��وان کتاب»ديني و 
قرآن« درآمده است. به نظرم تلفيق 
محاس��نی دارد. از جمل��ه در کتاب 
درس��ی اين دوره، آيات قرآنی آمده 
است كه دانش آموزان ضمن آشنايی 
با معنای کلمات، آيات را به فارس��ی 
ترجم��ه می کنن��د. اين کار س��بب 
می ش��ود حتی اگر دانش آموز ماهی 

يک بار هم به سراغ قرآن برود، کلمه های قرآنی برايش ناآشنا 
نباشند، زيرا در کلاس آن ها را کار کرده است. 

آشنايی دانش آموزان با بخشی از کلمات پر بسامد قرآنی، 
می تواند در آش��نايی با قرآن به آنان کمک زيادی کند. امتياز 
ديگر اين است که بر موضوع تدبر در قرآن نيز تأکيد می کند. 
تدبری که در آية 82 سورة نساء، آية 24 سورة محمد )ص( و 
آية 29 سورة »ص« بدان پرداخته می شود. کتاب ديني و قرآن 

تا حدودی بچه ها را به اين هدف نزديک می کند. 
بن��ده نيز هنگامی که با دانش آم��وزان برای ترجمة آيات 
کار می کردم، می گفتم حال با توجه به ترجمه هايتان از آيات، 
بگويي��د چه پيام های کارب��ردی از آيات ف��را گرفته ايد که در 
زندگی به کارتان می آيد. به بچه ها خيلی خوب و عملی نشان 
داده می ش��ود که قرآن واقعاً در متن زندگی ما حضور دارد. اما 
زمانی که کتاب ق��رآن و کتاب دينی جدای از هم بود، بچه ها 
مجب��ور بودند ترجمة آياتی را ک��ه مثلًا دربارة زکات يا قصص 
انبي��ا بود حف��ظ کنند. در آن دوره، فعال ک��ردن ذهن بچه ها 

خيلی سخت بود.  
بايد اش��اره کن��م، کتاب بينش دين��ی در دورة قبل برای 
بچه ها کتاب درس��ی سختی بود. حتی بچه هايی که در رشتة 
علوم انس��انی تحصيل می کردند، مباحث اين کتاب، نسبت به 
درس هايی مانند جامعه شناسی و اقتصاد برايشان سخت تر بود. 
زيرا مطالب کتاب بينش دينی، مايه های فلسفی و پيچيده ای 
داش��ت؛ ضمن اينکه موضوع های درس��ی ساده و روان تشريح 

نشده بودند. 
کتاب »دين��ي و قرآن« کنونی ه��م نقص هايی دارد ولی 
در مقايس��ه با کتاب »بينش اس��لامی« قديم محاس��نی دارد 
که برخی را برش��مردم. اضافه کن��م که کتاب دورة قبل ظاهر 
نازيبايی داشت؛ بدون عکس و طرح و سياه و سفيد. اما کتاب 
ديني و ق��رآن فعلي از آن حالت درآمده اس��ت. در اين دوره، 
به ويژه دس��ت معلم باز اس��ت که بتواند بحث های کتاب را به 

صورت کارب��ردی تدريس کند. برای 
مث��ال، در اولين صفح��ة کتاب پاية 
س��وم )قب��ل از درس اول( آي��ة 24 
سورة انفال آمده است: »يا ايها الذين 
آمنوا استجيبولله و للرسول اذا دعاکم 
لمايحييکم واعلموا ان الله يحول بين 

المرء و قلبه و انه اليه تحشرون«. 
در اولين جلسة کلاس، اين آيه 
را که خطاب به مؤمنان اس��ت و آنان 
به چيزی دعوت ش��ده اند که زندگی 
می دهد، ترجمه کردم و بعد به کمک 
دانش آموزان، در جدولي مشخصات و 
مميزات »انس��ان زنده« و »انس��ان م��رده« را ثبت کرديم. در 
مرحل��ة بعد، ب��ا عنايت به همين آيه، نيتج��ه گرفتيم آنچه را 
انسان زنده بدان نياز دارد، از راه دين حاصل می شود. بنابراين، 
اگر دين چنان که بايد آموخته و تدريس شود، حاصلش کسب 
نشاط و شادابی و هدفمندی و تعقل است که می تواند به همة 

انسان ها از جمله دانش آموزان جهت بدهد. 
در نهايت، اگر تفکيک دوبارة درس، مس��تلزم بازگشت به 
وضع سابق است، همان معضل پيش خواهد آمد و بچه ها بايد 

کلاس و درس خشک را تحمل کنند. 

é به اعتقاد دس�ت اندرکاران برنامه ریزی و تدوین 
کتاب درس�ی چنین نیست که اگر وضع كنوني نباشد، 
وض�ع قبلي ب�از گ�ردد. فقط کت�اب عوض می ش�ود. 
استنادهای قرآنی س�ر جای خود خواهند بود و همان 

آیات در کتاب حفظ خواهند شد. 
باقری: من دربارة متن حرف نمی زنم. دربارة روش صحبت 
می کنم. وقت��ی می گوييم قرآن کتاب زندگی و انسان س��ازی 
است و سعی داريم اين ويژگی قرآنی را به دانش آموز بفهمانيم، 
اگر درس قرآن را از درس دينی جدا کنيم، در اولين قدم و در 

عمل، خلاف اين هدف و شعار عمل کرده ايم. 

é تفکیک به این صورت نخواهد بود که استنادهای  
قرآنی حذف ش�ود، بلکه درس قرآن ش�امل خواندن، 

ترجمه و تدبر خواهد بود اما در کتابی مستقل. 
باقری: با توجه به آنچه می فرماييد، کتاب دينی شامل چه 
مطالب��ی خواهد بود؟ در کتاب دينی پاية س��وم کنونی، وقتی 
می خواهي��م دربارة حقانيت امام علی)ع( بحث کنيم، آن را به 
متن آيه ای که در کتاب دينی آمده اس��ت مس��تند می کنيم؛ 
برای مثال به آية تطهير يا آية ولايت. حال اگر کتاب اين درس 
مستقل شود و به روال سابق هم بازنگردد، کتاب جديد با چه 

وقتی می گویيم قرآن كتاب زندگی 
و انسان سازی است و سعی داریم 
این ویژگی قرآنی را به دانش آموز 

بفهمانيم، اگر درس قرآن را از درس 
دینی جدا كنيم، در اولين قدم و در 

عمل، خلاف این هدف و شعار 
عمل كرده ایم
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محتواي��ی در اختي��ار دانش آموزان 
قرار می گيرد؟ 

همچنين اکن��ون هنگام بحث 
درب��ارة »وارثان زمين«، با اس��تناد 
به آيات موج��ود در کتاب، پيروان 
امام مهدی »ع��ج« را وارثان زمين 
معرف��ی می کنيم. يعن��ی در دورة 
تلفيق، موضوع های دينی و قرآنی با 
هم رابطه دارن��د. ولی ما نمی دانيم 
در صورت تفکيک دوباره، بر سر اين 

موضوعات چه خواهد آمد! 

é یک�ی از دغدغه های مهم تع�دادی از دبیران در 
وضعیت کنونی این اس�ت که به ق�رآن کمتر پرداخته 
می شود. اش�کال آنها به این وضع این است که امکان 
پرداختن مستقل به مباحث و نیازهای دانش آموزان به  
قرآن را ندارند. این گروه یکی از علت ها را کمی ساعت 
تدریس در وضعیت کنونی یعني دورة تلفیق می دانند. 
ب�ا توجه به ضعف برخي از دانش آموزان در آش�نایی با 
قرآن، حتی در قرائت درست آیات، این مشکل بزرگ تر 

می شود. 
گروه موافق تفکیک دو درس )دبیران و برنامه ریزان( 
می گویند: در کتاب مستقل دینی، به صورت کنونی که 
مورد توجه ش�ما هم است، عمل می شود، ضمن این که 
درس قرآن نیز با مباحث آموزش�ی مس�تقل و ساعات 
مش�خص تدریس خواهد ش�د. به این ترتیب، کیفیت 
آموزش درس قرآن بهبود می یابد. در مجموع، موافقان 
می گوین�د ط�رح تفکیک نباید تداعی گر بازگش�ت به 
وضع گذش�ته از نظر محتوایی باش�د، بلکه این تشابه 
فقط در ظاهر کار و آن هم در اصل تفکیک و اس�تقلال 

کتاب هاست. 
باقری: اگر قرار اس��ت به س��اعت درس قرآن اضافه شود، 
چ��را اين کار را برای وضع کنون��ی لحاظ نمی کنند؟ می دانيد 
که حجم کتاب دينی و قرآن پاية س��وم، يک و نيم برابر حجم 
کتاب پاية دوم اس��ت، ولی فقط س��ه ساعت برای تدريس آن 
اختصاص داده اند. در حالی که کتاب پاية سوم را برای امتحان 
نهايی در نظر گرفته اند و معلمان بايد بيشتر با بچه ها کار کنند. 
به اين نکته هم بايد عنايت داش��ت که 25 درصد نمرة کنکور 
هم براساس نمرة امتحان نهايی دانش آموزان محاسبه می شود 
که بر اهميت درس اين پايه می افزايد. پس مشکل کمبود وقت 
به ويژه برای معلمان پاية س��وم هميشگی است و اين معضل 
در اين پايه بيش��تر از پاية دوم خود را نشان می دهد. لذا بنده 

پيشنهاد می کنم بر تعداد آيات 
بيفزايند  کنونی  درس��ی  کتاب 
اما همي��ن حالت تلفيقی برقرار 
باشد و برای گرفتن نتيجة بهتر، 
ساعت کلاس درس را هم اضافه 
کنن��د. به اين ترتيب، با افزايش 
زمان تدريس، ام��کان توجه به 

آيات هم به وجود می آيد. 
از  باي��د  م��ا  س��هل البيع: 
تجربة تمام مدارس جمع بندی 
داشته باشيم. در بازديدی که از 
برخي مدارس تهران داش��تيم، 
دانش آموزان��ي که آياتی از ق��رآن را خواندند، هيچ کدام بدون 
غلط موفق به قرائت نشدند. به همين دليل می توان گفت زمان 
آموزش قرآن کم اس��ت و لازم اس��ت افزاي��ش يابد تا معلمان 

بتوانند زمان بيشتری را صرف قرائت و تمرين آن بکنند. 

é نظرتان این است که در وضع کنونی حق آموزش 
قرآن ادا نمی شود؟ 

س��هل البيع: بله! به نظرم بايد برای قرآن وقت خاصی در 
نظر بگيرند. در حالت تلفيق، ام��کان دارد از وقت درس قرآن 
برای تدريس دينی اس��تفاده ش��ود؛ به وي��ژه معلمانی که به 
موضوع دينی بيشتر می پردازند يا با دانش آموزان »تست« کار 
می کنند، ناچارند از وقت آموزش قرآن بکاهند. در صورت جدا 
شدن کتاب درس��ی قرآن، امکان تدريس و تمرين بيشتر اين 
درس در اختي��ار معلم قرار می گيرد و فرصت تلاوت و ترجمة 
آيات نيز افزايش می يابد. در مجموع، کيفيت قرائت و تلاوت و 
آش��نايی با ترجمة قرآن بهبود می يابد. اما اين جدايی نبايد تا 
آن حد باشد که رابطة محتوايی اين دو کتاب کاملًا قطع شود. 
آيات کتاب درسی قرآن بايد چنان باشد که هر درس از قرآن 
با مثلًا يک درس از دينی مربوط باش��د تا دانش آموزان ارتباط 

اين دو را دريابند. 
در حال حاضر، در منطقة ما، دانش آموزانی در درس »دين و 
قرآن« داريم که ميانگين نمراتشان زير 10 است؛ به ويژه در برخی 

از هنرستان ها و مدارس پسرانه اين ضعف بيشتر ديده می شود. 

éمش�کل قرائت صحی�ح قرآن به دورة متوس�طه 
مربوط نمی ش�ود. باید به این موضوع در دورة ابتدایی 

توجه و حداکثر در دورة راهنمایی دنبال شود. 
سهل البيع: بنده با نظر شما موافقم. 

é ش�ما به عنوان معلمی ک�ه تجربة تدریس دارید 

به نظرم باید برای قرآن وقت خاصی 
در نظر بگيرند. در حالت تلفيق، امکان 
دارد از وقت درس قرآن برای تدریس 
دینی استفاده شود؛ به ویژه معلمانی كه 
به موضوع دینی بيشتر می پردازند یا با 

دانش آموزان »تست« كار می كنند، ناچارند 
از وقت آموزش قرآن بکاهند
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و اکن�ون س�رگروه درس دین�ي و ق�رآن در منطقة 3 
هس�تید، بفرمایید در صورت تفکی�ک چه مباحثی را 

باید در کتاب درسی قرآن گنجاند؟ 
س��هل البيع: موضوع ها بايد با کتاب درس��ی دينی مرتبط 

باشند. 

é به فرض که این ارتباط در تدوین کتاب ها برقرار 
شد، برای بهبود کیفیت قرائت قرآن چه نظری دارید؟ 
با عنایت به نگارش و کتابت قرآن های متعدد، چه نوع 
كتابت�ي از قرآن را برای آموزش رس�می از ابتدایی تا 

متوسطه پیشنهاد می کنید؟ 
س��هل البيع: به نظر من مش��کل دانش آموزان در نداشتن 
تمرين اس��ت. برای اين کار وقت نمی گذارند. طبق بررس��ی ها 
و آمار به دس��ت آمده، دانش آم��وزان در دوران تحصيل خيلی 
ک��م برای قرائت درس��ت آيات قرآن وقت ص��رف می کنند. ما 
در مرحلة اجرايی ضعف داريم. واقعاً با بچه ها کار نشده است. 

با عنايت به کتابت های مختلف قرآن، بايد بررس��ی ش��ود 
ک��ه دانش آموزان با کدام نگارش بهتر و راحت تر ارتباط برقرار 
می کنن��د و زودت��ر می توانند قرآن را درس��ت بخوانند. به اين 
دليل، اکنون نمی توانم قرآن با کتابت خاصی را پيشنهاد کنم. 
ب��از تأکيد می کنم، ضعف اصلی به مرحلة اجرايی باز می گردد 
ک��ه برخي از معلمان ب��رای اين کار وقت کاف��ی نمی گذارند. 
لذا اين نارس��ايی در دورة ابتدايی ظه��ور کرده و در دوره های 

راهنمايی و متوسطه و دانش��گاه با آنان همراه است، اگر خود 
دانش آموزان در صدد درس��ت خوانی نباش��ند، هميشه با اين 
مش��کل زندگی خواهند کرد. در نهايت، بايد بررس��ی شود که 
علل اين مشکل چيست؟ آيا از کتابت قرآن است؟ آيا معلمان 

قادر به آموزش درست نيستند؟ يا علت های ديگر دارد. 
باقری: به نظر من دانش آموزان بايد با تدبر و تفكر در آيات 

نيز آشنا شوند.

é س�ؤال این اس�ت که حق قرآن در آموزش دوره 
متوسطه ادا می شود یا خیر؟ 

باقری: اصلًا ادا نمی شود. 
س��هل البيع: خانم باقری! چقدر از وق��ت کلاس را صرف 

تلاوت آيات می کنيد؟ 
باقری: از بچه ها می خواهم اين کار را در خانه انجام بدهند؛ 

زيرا در مدرسه فرصت اين کار را نداريم. 

مشکل دانش آموزان در نداشتن تمرین 
است. برای این كار وقت نمی گذارند. طبق 
بررسی ها و آمار به دست آمده، دانش آموزان 
در دوران تحصيل خيلی كم برای قرائت 
درست آیات قرآن وقت صرف می كنند
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سهل البيع: به نظر من موضوع تدبر 
و تفکر در آيات ق��رآن بحث جداگانه ای 
اس��ت و بايد بدان پرداخت. اما تلاوت و 
قرائت آيات هم موضوع مهمی اس��ت. به 
همين دليل، دانش آموز دورة متوس��طه 
بايد بتواند آيات را از رو، درس��ت بخواند. 
اگ��ر قادر ب��ه درس��ت خواندن نباش��د 
نمی تواند آيات را ترجمه و درک کند. به 
همين دليل، در قدم اول بايد آيات قرآن 

را درست تلاوت کند. 

é شما نظرتان را دربارة ضعف و 
قوت کتاب »دیني و قرآن« بیان نکردید. 

س��هل البيع: کتاب ه��اي دين��ي و ق��رآن خيل��ی بهتر از 
کتاب هاي دوره های قبل از تلفيق تدوين شده است. 

é چرا؟ 
س��هل البيع: زيرا در اين دوره، بين دينی و قرآن بيش��تر 
ارتباط برقرار شده است. کتاب پاية اول خيلی زيباست. در اين 
کتاب با طرح هدف های پايان پذير و پايان ناپذير، دانش آموزان 
درگير اين بحث ها می ش��وند. زيرا اين موضوع برايشان جاذبه 
دارد. ب��ا اين حال، اين کتاب هم ب��ا هدف آرمانی فاصله دارد. 
بايد بحث های مورد توجه دانش آموزان بيش��تر شود. اما کتاب 
سال سوم برای دانش آموزان هنرستان قابل هضم نيست. بنده 
براساس تجربة تدريس در هنرستان اين نکته را عرض می کنم. 
مباحث اين کتاب برای هنرجو سنگين است. بايد پی چاره بود. 

éخانم باقری، ش�ما نمونه هایی از امتیازهای کتاب 
دیني و قرآن را برشمردید اما نظرتان را دربارة نارسایی 

و نقص احتمالی این کتاب مطرح نکردید. 
باقری: در جاهايی بايد مطالب بيشتر، اما ساده تر، روان تر 
و در قالب مثال باشد. برای نمونه به تازگی و شادابی قرآن در 
کتاب در حد يک پاراگرف اشاره می شود، دانش آموزان توضيح 
ناچيز کتاب را کليش��ه ای و شعار تلقی می کنند. آنان متوجه 
ش��ادابی و طراوت دائمی و جامعيت ق��رآن به صورت يقينی 
نمی شوند و نمی توانند متوجه شوند که چرا قرآن کتابی برای 

همة زمان هاست. 
در کتاب سال سوم آمده است: »قرآن کتاب ديروز، امروز 
و فرداهای ماس��ت« بدون اين که علت آن را توضيح دهد. لذا 
بچه ها بايد آن را حفظ کنند. متأس��فانه حتی يک مثال قرآنی 
ه��م در اين باره ندارد. همين کتاب به تح��دی و اعجاز قرآن 
نيز اش��اره دارد؛ آن هم روی اعجاز لفظی قرآن تأکيد می شود. 

متأس��فانه در کتاب به موضوع هايی که 
می توانند پاس��خی باشند به شبهه هايی 
ک��ه بچه ها با آن ها درگيرند، کمتر توجه 

شده است. 

تلفی�ق  از هدف ه�ای  یک�ی   é
کتاب ه�ای آموزش قرآن و دینی این 
اس�ت که نشان دهد دین و زندگی با 
هم ارتباط وثیق دارند. حال براساس 
آنچه فرمودی�د، می توان پرس�ید با 
نتایج حاصل از تجربة شما، این هدف 
اساسی تا چه حد تحقق یافته است؟ 
تا چه میزان دانش آموزان با عنایت به موضوع های کتاب 
درسی به چنین درکی از ارتباط دین و زندگی می رسند؟ 

سهل البيع: بايد به نيازها بيشتر توجه و پرداخته شود. 

é به عبارت دیگر معتقد به نیازسنجی هستید؟ 
باقری: درست است، بايد نيازسنجی کرد. 

سهل البيع: پس از نيازسنجی می توان تغييرهای لازم را در 
محتوای کتاب به وجود آورد. 

باقری: بنده هم تأييد می کنم که بايد حذف و اضافاتی در 
موضوع ها صورت بگيرد. 

é به فرض که پیش�نهاد ش�ما دربارة نیازسنجی و 
بعد تدوین کتابی براساس نتایج نیازسنجی عملی شد. 
آیا ش�ما به ادامة وضع کنونی که از آن به دورة تلفیق 
یاد می شود، رضایت می دهید یا می فرمایید باید این دو 

درس از هم تفکیک شوند؟ 
سهل البيع: بايد بيشتر دربارة آن فکر کنم. در حال حاضر 
نمی توانم نظر قطعی بدهم. اکنون آيات با موضوع ها مرتبط اند. 
اگر در وضع تفکيک هم  چنين باشد خوب است. به علاوه، در 
صورت تفکيک معلمان وقت بيشتری دارند تا به آموزش بهتر 
قرآن بپردازند. به هر حال، بايد بيش��تر بررسی شود که کدام 

وضع بهتر و مفيدتر و کارامدتر است. 
باقری: به نظر من باي��د دورة تلفيق ادامه يابد. با تفکيک 
کتاب ه��ا باز ه��م بچه ها فکر می کنند ق��رآن چيزی جدای از 
دينی اس��ت. وقتی دينی و قرآن با هم و در يک کتاب درسی 
باش��ند، بچه ها قادر به حاشيه راندن آن نيستند. بنده با توجه 

به وضعيت نسل امروز چنين نظری دارم. 

از این كه در این گفت وگو ش�ركت كردید از ش�ما 
تشكر مي كنیم.

در كتاب سال سوم آمده 
است: »قرآن كتاب دیروز، 

امروز و فرداهای ماست« بدون 
این كه علت آن را توضيح دهد. 
لذا بچه ها باید آن را حفظ كنند. 
متأسفانه حتی یک مثال قرآنی 

هم در این باره ندارد
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م�رادازاعجازقرآنوتحدّیدرزم�اننزولآن،قطعاًاعجازعلمینبودهاگرچهبرایدورههای
بعدتحدّیعلمیهممیباشد،بلکهاعجازازنظرلغتوبيانكهسختموردتوجهعربزباناناست
بودهزيراجامعةبیسوادعربراباعلومديگرآشنايینبودهاستتاخداونداعجازعلمیقرآنرابه
رخآنانبکشد.اينبعدازاعجازقرآن،برایعصرماودورههایبعدازماستكهبشرتوانستهاست

برمختصریازعلومغيرادبیدستيابد.

اشاره
قرآن،كتابخداومعجزةجاودانةاوست.باآنانس
وج�نرابهتحدیطلبيدت�ااگرمیتوانن�دنظيرآنيا

سورهایچونآنرابياورند.اماهيچكسرايارایآننبودكهباآنهماوردی
كن�د؛ازبسش�کوهمندومتعالیاس�تودرآن،لفظومضم�ونبهگونهای

بینظيردرخدمتيکديگرند.
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علیچراغی
دبيربازنشسته
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خداوندمتعالتمامس�خندانانوسخنس�نجانرابرای
آوردننظيرقرآنبهمبارزهطلبيدهاس�ت،چونمیداندهيچ
س�خنوریرايارایمقابلهباآننيستوهرگاهگامدراينراه

نهاد،خودرارسواساخت.
بهراس�تیچ�راكس�یراتوانايیآوردنهمس�انقرآن

نيست؟
پاس�خبهاينپرس�شكاملاًروشناس�ت.زيرادرقرآن
مجيد،دقتدراختيارمفرداتشگفتانگيزاستوهرواژهای
درجايیقرارگرفتهاس�تكهبايدباش�د.اگ�رآنراباكلمة
مترادفديگ�ریجایگزينكنندياآنرامقدمومؤخركنند
ي�اهرتغييرديگریدرآنب�هوجودآورند،ديگرمعنایمورد

نظرراالقانخواهدكرد.
هدفازاينمجموعهمقالاتآناستكهاگرخداتوفيق
دهد،حتیالمقدورگوش�ههايیازاينبعُدازاعجازقرآنرادر
تمامس�ورههابهعرضدبيرانارجمندقرآن،دينیبرس�انم؛
شايددركلاسهایدرسیمورداستفادهقرارگيردوفرزندان
مابي�شازپيشبرایانُسباقرآنانگيزهپيداكنند.ش�ماره
اولمقالهقبلاًتقديمخوانندگانعزيزشدواينكبخشدوم

تقديممیگردد.

كليدواژهها:حمد،قرآن،امالکتاب،سوره،سبعالمثانی.
ب�رایعبارت»الحم�دُلله«مترادفهایزي�ادیازقبيلِ
�کرُللهِ«،»أحَمَ�دُاللهَ«ي�ا»نحَمَ�دُاللهَ«، »المَ�دحُلله«،»الشُّ
الحَم�دَلِلهِ«و»الحَمدُللِخالقِِ« »الحَم�دَلِلهِ«،»حَمدالًِلهِ«،»إنَّ

ذكرشدهاست.

ام��ا در بيان علت اينکه چ��را خداوند متعال هيچ يک از 
اين عبارت ه��ا را به جای »الحمدُلِله« نياورده اس��ت، دلايل 
قاب��ل قبولی را ذکر کرده اند، مبنی بر اينکه هيچ کدام از اين 

عبارت ها القاکنندة مفهوم »الحمدُلله« نيستند؛ از اين رو: 

الف( نفرمود »المَدحُ لله«، چون: 
1. »حمد« مختص »حیّ« و »عاقل« است. 

2. با »حَمد« می توان محاس��ن ديگری را ستود، چه اين 
محاس��ن صفات ذاتی او نظير عِلم، صبر و رحمت باش��د، چه 

لطف و احسان او در حق ديگران. 

3. »مَدح« اعم از »حَمد« است؛ زيرا: 
 می توان اشيا و جمادات را مدح گفت. 

»مدح« قبل و بعد از احس��ان گفته می شود اما »حمد« 
فقط پس از احسان است. 

 می توان کسی را برای صفاتی که از آن برخوردار نيست 
»مدح« گفت اما »حمد« فقط درمورد صفات س��توده ای که 
در فرد موجود اس��ت، آورده می شود. ش��ايد به همين دليل 
رس��ول خدا)ص( فرموده اس��ت: »اُحئُ��وا التّرابَ فِ��ی وُجوهِ 
المَدّاحينَ.« زيرا مداحان اش��خاصی را به اموری می س��تايند 
که از آن بی بهره اند. رسول خدا)ص( همان طور که »مدّاحی« 
را نکوهش کرده اس��ت، به »حمد« امر می کند و می فرمايد: 

»مَن لم يَحمد النّاسَ لم يَحمد الله.« 

ب( نفرمود »الشُکرُ للِهِ«؛ چون: 
»حمد« اعم از »شُ��کر« اس��ت؛ يعنی ش��ما موجودی را 
به خاطر برخوردار بودن از صفاتی مثل شجاعت، صبر و ايمان 
که هيچ سودی برايتان ندارد، می ستاييد، اما »شُکر« فقط در 
مقابل دريافت نعمت و احس��ان است و چون خداوند، هم به 
خاطر آن دس��ته از صفات ذاتی اش که ممکن است مستقيماً 
س��ودی به حال ما نداشته باشد - مثل: جبّاريت، قهّاريت و... 
- س��تودنی است و هم به خاطر صفاتی که خير و برکتش به 
ما می رسد، کاربرد لفظ »الحمدُ لِله« بسيار رساتر و گوياتر از 

»الشکُر لله« خواهد بود. 

ج( نفرمود »أَحَمدُ الله« یا »نَحمدُ الله« چون: هيچ كدام از این 
دو عبارت نيز جای »الحمدُ لله« را نمی گيرند؛ زیرا: 

1. ه��ر دو عبارت به فاعل مش��خصی اختص��اص دارند؛ 
يعن��ی »حمد« خدا گفتن را ب��ه يک فرد يا جماعتی محدود 
می کن��د که متکلم به آن فعل ان��د، در حالی که »الحمدُ لله« 
فاعل مش��خصی ندارد و »حمد« را ب��ه طور مطلق متعلّق به 

»الله« می داند. 
2. عب��ارت »أحم��دُالَله« ي��ا »نَحمدُالَله« اي��ن مفهوم را 
الق��ا نمی کن��د که »الله« س��زاوار »حمد« اس��ت؛ حال آنکه 
»الحمدُلِله« ستايش را به طور مطلق از آن خدا دانسته است. 
درضمن، »أحمدُالله« و »نَحمدُالله« س��تايش را به زمان 

رسول خدا)ص( فرموده است: »احُئُوا التّرابَ فِی وُجوهِ المَدّاحينَ.« زیرا 
مداحان اشخاصی را به اموری می ستایند كه از آن بی بهره اند. رسول 

خدا)ص( همان طور كه »مدّاحی« را نکوهش كرده است، به »حمد« امر می كند 
و می فرماید: »مَن لم یَحمد النّاسَ لم یَحمد الله.« 
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خاص��ی محدود می کن��د؛ زيرا فعل مضارع ب��ر حال و آينده 
دلال��ت دارد و همي��ن امر موجب محدود ش��دن »حمد« به 
زمان حيات گويندگان اين جمله می شود. اين در حالی است 
که عبارت »الحمدُلله« از قيد زمان آزاد اس��ت و همة زمان ها 
را از ازل ت��ا به أبد دربرمی گيرد و محتاج به فاعل خاصی هم 
بعُ والارضُ وَ مَن فيهنَّ  ماواتُ السَّ نيس��ت؛ زيرا: »تُسَبِّحُ لَهُ السَّ
و إن مِن ش��یءٍ إلّا يُسَبِّحُ بِحَمدِه ولکن لاتَفقَهونَ تَسبيحَهُم« 
)إس��راء /44(: )آس��مان های هفت گانه و زمي��ن و هرکه در 
آنهاس��ت، او را تس��بيح می گويند و هيچ چيزی نيست مگر 
اينکه س��تايش و تسبيح او می گويد، ولی شما تسبيح آنها را 

درنمی يابيد.( 
3. »أحمدُالله« و »نحمدُلله« جمله های فعليه هس��تند و 
جمل��ة فعليه در زبان عربی بر حدوث و تجدّد دلالت می کند 
و حال آنکه »الحمدُلله« جملة اسميه است و جملة اسميه در 
زبان عربی مفه��وم »ثبوت« را القا می کند و دوام و بقای آن 

جملة فعليه بيشتر است. 
4. عب��ارت »أحم��دُلله« محتمل صادق ي��ا کاذب بودن 
گوينده اس��ت؛ زيرا ممکن اس��ت او اين عب��ارت را به عنوان 
تکيه کلام بيان کرده باش��د، ن��ه از روی معرفت قلبی که در 
اي��ن صورت قائل دروغ گو خواهد بود اما جملة »الحمدُلله« را 
چ��ه با حضور قلب بيان کنيم چه بدون حضور قلب، محتمل 
کذب نيس��ت؛ زيرا در آن، ستايش مختص خدا دانسته شده 
و اين يک حقيقت محض اس��ت ؛ از اين جهت، اين عبارت به 
جملة »لا إلهَ إلّا الله« شباهت دارد که دروغ به آن راه ندارد. 
اما گويندة »أش��هَدُ أن لا إلهَ ألّا الله« ممکن است صادق 
ي��ا کاذب باش��د و به همين دليل اس��ت ک��ه خداوند متعال 
در نکوه��ش منافقان می فرمايد: »اذا ج��اءَکَ المنافقونَ قالوا 
نش��هَدُ انّکَ لَرَسُولُ الِله وَالُله يَعلَمُ انّک لَرَسُولُه و الُله يَشهَدُ إنَّ 
المُنافقين لَکاذِبونَ« )منافقون /ا(: )چون منافقان نزد تو آيند، 
گويند: »گواهی می دهيم که تو واقعاً پيامبر خدايی و خدا هم 
می داند که تو واقعاً پيامبر او هستی و خدا گواهی می دهد که 

مردمِ منافق دروغ گو هستند.( 

د( نفرمود »الحمدَللهِ«؛ چون: 
قرائ��ت »الحمدَ« ب��ا نصب جمله را فعلي��ه می کند ولی 

قرائت آن با رفع، جمله را اس��ميه می س��ازد و جملة اسميه 
قوی ت��ر از جملة فعليه اس��ت؛ زيرا جملة اس��ميه بر»ثبوت« 

دلالت می کند ولی جملة فعليه بر تغيير و حدوث. 
در اينجا ممکن اس��ت س��ؤال ش��ود: اگر فعل محذوف 
در جمل��ة »الحمدَلله« فعل امری نظي��ر »احمَدوا«. )اِحمَدُوا 
الحمدَلِله( باشد، چه؟ آيا در اين صورت قوی تر نخواهد بود؟ 
پاس��خ اين س��ؤال منفی اس��ت؛ زيرا ممکن است مأمور 
)کسی که به او امر شده باشد( قلباً آن دستور را قبول نداشته 
باشد و آن را به جا نياورد و اگر هم بگويد، سخن دل او نباشد. 

ه�.( نفرمود: »حمداً لله« چون: 
1. جمل��ة »حم��داً لله« جمله ای خبری اس��ت و جملة 

خبری محتمل صدق و کذب است. 
2. جملة »الحم��دُلله« را برخی جمله ای خبری متضمن 
معنای انش��ايی دانس��ته اند و برخی ديگر جمله ای انش��ايی 
گرفته ان��د؛ زيرا باور قلبی گوين��ده را منتقل می کند و از اين 

رو، محتمل صدق و کذب نيست. 
و( نفرمود: »إنَّ الحمدَلله.«؛ چون: 

اين جمله يک جملة انشاييه است ولی جملة »الحمدُلله« 
هم محتمل خبری و هم انشايی بودن است. 

ز( نفرمود: »الحمدُللِخالِقِ« يا »الحمدُ للِقادِر« و... چون: 
لفظ »الله« از » أَلهَِ = عَبَدَ« گرفته شده و به معنی »ألإلهُ 
المعبودُ« اس��ت و در اين صورت »الحم��دُلله« با آية »أيّاکَ 
نَعبُدُ« تناس��ب پيدا می کند ولی اگر عبارت »الحمدُ للخالق« 

يا امثال آن آورده می شد، اين تناسب از بين می رفت. 
2. اگر گفته ش��ود: »الحمدُللِخال��ق.« يا »الحمدُللقادر«، 
اي��ن مفهوم را القا خواهد کرد ک��ه خداوند در مقام »خالق« 
يا »قادر« بودن، شايس��تگی س��تايش و حم��د را دارد نه در 
مقام های ديگر. در حالی که اين اشکال در »الحمدُلله« وجود 

ندارد و وارد نيست. 

رب العالمين 
1( »ربّ العالمي��ن« بودن مفهوم برخوردار بودن از همة 
صفات حُسنای إلهی را می رساند و مناسب ترين عبارتی است 
ک��ه می تواند بعد از »الحم��دُلله« آورده ش��ود. هيچ عبارتی 

نمی تواند جای آن را بگيرد و همين مفهوم را برساند.

عبارت »أحمدُلله« محتمل صادق یا كاذب بودن گوینده است؛ زیرا ممکن است او این 
عبارت را به عنوان تکيه كلام بيان كرده باشد، نه از روی معرفت قلبی كه در این 
صورت قائل دروغ گو خواهد بود اما جملۀ  »الحمدُلله« را چه با حضور قلب بيان كنيم 
چه بدون حضور قلب، محتمل كذب نيست؛ زیرا در آن، ستایش مختص خدا دانسته 
شده و این یک حقيقت محض است
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س��واد قرآن��ی، اعتقاد و علاقه ب��ه يادگيری ق��رآن کريم و 
برخورداری از دانش و مهارت پايه به منظور بهره گيری مستمر و 

مادام العمر از قرآن کريم و انس دائمی با آن است. 
مطابق اين تعريف، سواد قرآنی دارای ويژگی های زير است: 
1. ني��ازی همگانی اس��ت؛ همة اف��راد جامعه ب��ا هر وضع 
اقليمی، شغلی، اقتصادی، اجتماعی و...برای آنکه هويت انسانی- 
الهی خويش را بشناس��د، از آن مراقبت کنند و زمينة شکوفايی 

تدريجی آن را فراهم آورند، به سواد قرآنی نيازمندند. 
2. از يک حدّ پايه برخوردار است؛ افراد با توجه به تفاوت هايی 
که در تحصيلات، ش��رايط اقتصادی و اجتماعی دارند، به سطوح 
متفاوتی از س��واد قرآنی نيازمندن��د ولی بهره مندی عموم از يک 

حدّ پايه ضروری است. 
3. حدّ آن در طول زمان متغير و در حال رشد است؛ با توجه 
به ش��رايط و امکانات متفاوت در هر جامع��ه و نيز تغييرات اين 
شرايط در طول زمان، اين حد، نيازمند شناسايی و تعريف خاص 
است. برای مثال، ممکن است با توجه به شرايط و امکانات فعلی 
در آم��وزش قرآن، حد ضروری، خواندن قرآن به صورت معمولی 
)فارسی خوانی( تعيين شود اما در آينده با ارتقای اين شرايط، حد 
ضروری را خواندن با لحن عربی تعيين کرد يا حد برخی از ديگر 

مهارت های پايه را ارتقا داد. 
4. حداق��ل س��واد قرآنی ب��ه علاقه مندی خواندن مس��تمر 
ق��رآن کريم، فهم تدريجی معنای عبارات و آيات آن می انجامد و 

زمينه ساز بهره گيری مادام العمر از آموزه های الهی می شود. 
هدف آموزش عمومی قرآن کريم، نمی تواند صرفاً دستيابی 
به دانش و مهارت خاصی در ارتباط با قرآن باشد بلکه بايد توانايی 
و قابليتی فراهم آورد که فرد بتواند ضمن انس و ارتباط دائمی با 
قرآن کريم، پيوس��ته خود را در معرض تزکيه و تعليم الهی قرار 

دهد و از قرآن کريم بهره مند شود. 

اجزای اصلی سواد قرآنی 
با توجه به تعريف سواد قرآنی، مي توان برای آن سه جزء اصلی 
در نظر گرفت خواندن قرآن کريم، درک معنای عبارات و آيات قرآن 
کري��م، و تدبّر در آي��ات. تدبّر در آيات که از توصيه های اکيد قرآن 
کريم و معصومين - عليهم الس��لام - است، از مهارت های عمومی 
اس��ت که گاهی در زبان روايات به عنوان ش��رط اصلی بهره مندی 
از قرآن کريم بيان ش��ده اس��ت، تا آنجا ک��ه در روايتی از حضرت 
اميرالمؤمنين علی - عليه السلام- نقل شده است که فرمودند: »لا 

خَيرَ فی قِرائَهِ لا تَدَبُّرَ فيها«.
در صورتی که اين س��ه جزء اصلی سواد قرآنی را در سه وجه 
يک هرم نشان دهيم، قاعدة اين هرم، که بنيان و اساس نگه داری 
س��ه وجه آن اس��ت، انس دائمی با قرآن کريم خواهد بود. انس با 
قرآن کريم، غير از نقشی که در ايجاد مهارت های پاية سواد قرآنی 
دارد، هم نگه دارنده و حافظ اين مهارت هاست و هم محصول و ثمرة 

اصلی سواد قرآنی محسوب می شود. 
از اي��ن رو می توان اجزا و ثمرة س��واد قرآنی را به ش��کل زير 

نشان داد. 
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آموزش عمومی قرآن کريم، به سواد قرآنی منجر خواهد شد. رويکرد 
برنامه آموزش قرآن مدارس، انس با قرآن کريم است؛ يعنی روح حاکم 

و جهت گيری کلی برنامه از پيش دبستان تا پايان متوسطه، فراهم آوردن 
زمينه های لازم برای دستيابی به انس با قرآن کريم است. حضرت 

اميرالمؤمنين علی - عليه السلام - می فرمايند: »ليَِکُن سَميرُکَ القُرآنَ«: 
بايد مونس و همدم تو قرآن باشد. 

انس با قرآن کريم، امری دارای مراتب گوناگون و مجموعه ای از 
علاقه ها و ارتباط با قرآن کريم است که خواندن مستمر قرآن، درک 

معنای آيات، تدبّر در آنها و پای بندی به آموزه های الهی در همة شئون 
زندگی، لازمة همة مراحل و مراتب آن است. دستيابی به اين امر، 

اولًا تدريجی است و در طول زمان از نظر کمی و کيفی ارتقا می يابد: 
ثانياً، متناسب با اهداف هر يک از دوره ها و پايه های تحصيلی، موجب 
بهره مندی دانش آموزان از قرآن کريم می شود و در نهايت به کسب 

توانايی و علاقه به بهره مندی مستمر و هميشگی از قرآن کريم خواهد 
انجاميد. 
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سيدصفیاللهقادری
دبيرزبانوادبياتعرب

مريمميرنژاد

چکيده
خداون�دحکيمهيچكاریرابدوندليلانج�امنمیدهدواينکهبينهمةزبانها،زبان

عربیرابرایقرآنانتخابكردهاست،حتماًدلايلیدارد.ازجملةايندلايلعبارتانداز:
1.درعالمالفاظبرایهرمعنايكلفظانتخابمیشود.

2.اينالفاظخوددارایزيبايیدربيانهستند.
3.زبانیكهازتعدادالفاظبيشتریبرخورداراست،قوتوغنایبيشترینيزدارد؛چراكهبهاينمعناستكهحقيقتهای

بيشتریراكشفكردهاستوبرایهميندامنةلغاتگستردهتریدارد.
4.حقيقته�ایخارج�یوموجوداتمادیحالات،مکانهاوزمانهایمختلفیدارن�دكههركدامازآنهامیتوانددرانتخابلفظ
مس�تقلتأثيرداش�تهباش�د.دربعضیاززبانهابرایتكتكحالات،زمانهاومکانهایيكموضوعوشیءخارجی،لفظوجوددارداما
متأسفانهدراكثرزبانهایدنياحالاتمختلفاشيادرتغييرنامولفظآنهاتأثيریندارد.بنابراين،گوناگونبودناسميكشیءدرحالات
مختلفش،نوعیغنایادبیوواژگانیبهآنزبانمیبخشد.زبانعربینيزويژگیهايیمانندغنایلفظیومحتوايی،نزديكشدنبهمعنای

مطلوب،دوریكردنازگفتارحشوورساندنمعنایزيادبااستفادهازعبارتیكوتاهرادرخودگنجاندهاست.

كليدواژهها:قرآن،عربی،زبان،زباندين

چرا زبان قرآن كامل ترین زبان است؟ 
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مقدمه 
ايران  مردم مس��لمان 
ني��ز در کنار ديگ��ر ملت ها 
و حت��ی در پيش��اپيش آن ها 
قدم ه��ای مؤث��ری در مس��ير 
آموختن زبان قرآن برداشته اند؛ 
تا جايی که بيش��تر کتاب های 
تأليف��ات  از  نح��و  و  ص��رف 

دانشمندان مسلمان ايرانی است. مثلًا سيبويه دانشمند بزرگ 
علم نحو، اثر عمدة خود »الکتاب« را با طرحی عالمانه و منظم 
در عل��م نحو تأليف کرد. اين کتاب مرجع درس��ی به ش��مار 
می آيد و هنوز هم آرا و نظريات سيبويه در ميان نحو شناسان 
حجت است. ابن سينا و امام محمد غزالی نيز بيشتر آثار خود 

را به زبان عربی نگاشته اند. 
ام��روزه زبان عرب��ی يکی از چند زبان زندة دنياس��ت که 
ميليون ها انس��ان بدان س��خن می گوين��د. در کنفرانس های 
جهانی از جملة چهار زبان اصلی )انگليس��ی، فرانسه، آلمانی، 
عربی( است و سخنرانی ها و گفت وگوها به طور هم زمان بدين 

زبان ها ترجمه می شوند. 
به برکت انقلاب ش��کوهمند اس��لامی و طبق نص صريح 
قانون اساس��ی، درس زبان عربی در ايران يکی از دروس اصلی 
و مهم دورة راهنمايی و متوس��طه محسوب می شود. اين اصل 
در ش��مار اصول فرهنگی قانون اساس��ی جای گرفته است و 
قانون گذاران کش��ور برای احيای مج��دد نور قرآن در دل های 

فرزندان اين سرزمين، تعليم زبان قرآن را لازم ديده اند. 
هم��ه بايد بداني��م که زبان عرب��ی از بهتري��ن زبان های 
دنياست و اگر نبود، آخرين کتاب آسمانی و مهم ترين معجزة 
خداوندی به وسيلة آن منتشر نمی شد. گذشته از آن، اهل فن 
اعتقاد دارند عربی تنها زبانی است که می شود برای آن صفت 
قائل شد. در مقالة حاضر به ويژگی های اين زبان می پردازيم. 

1. وس��عت لغات: دامنة هيچ زبانی به اين حد گس��ترده 
نيست، برای يک معنی گاهی لغت ها و گاهی ده  ها لغت وجود 
دارد. مثلًا ش��تر در عربی 18 لغ��ت دارد و برعکس گاهی هم 
ي��ک لغت ده ها معنی مخص��وص دارد؛ مثلًا کلمه عين هفتاد 

معنی دارد. 
2. موجز بودن: با يک کلمه يا يک جملة کوچک می توان 
مطالب زي��ادی را فهماند. مث��لًا زمانی که می گويي��م خَرَجَ، 
می فهميم کس��ی در زمان گذشته خارج ش��ده و او مرد بوده 
است. گاهی نيز با تغييری کوچک، تحولی بزرگ در معنی به 
وج��ود می آيد. مثلًا يک الف و لام معنای کلمه را کاملًا عوض 

می کند. 
به  فصاح��ت:   .3

زبانی  اهل فن،  تصديق 
ب��ه روان��ی و زيبايی زبان 

عربی نيست. 
4. مقي��د ب��ودن: بدين 
معن��ی ک��ه بيش��تر از تمام 
زبان ها پايبند قواعد اس��ت و 
ک��م اتفاق می افتد تغيير و تبديلی ب��ودن قاعده و اصل در آن 

صورت پذيرد. 
5. خال��ص بودن: زبان های ديگ��ر از واژه ها و اصطلاحات 
يکديگر اس��تفاده می کنند. مثلًا در زبان فارس��ی ما لغاتی از 
چندي��ن زب��ان راه يافته که س��هم زبان عربی در آن بيش��تر 
اس��ت. واژه های دخت��ر )يونانی(، جوان )ايتاليايی(،  قش��نگ  
)ترکی(، اسکناس )روسی(، آقا )مغولی(، چايی )چينی( و برادر 

)انگليسی(، نمونه هايی از واژه های دخيل در فارسی هستند. 
6. کامل بودن: زبان عربی از کامل ترين زبان هاست و حتی 
گاهی بيش��تر از حد معين برای يک چي��ز لغت دارد. مثلًا در 
بيشتر زبان ها برای دست يک واژه داريم، ليکن در عربی ، برای 
هر حرکت و هر قسمت دست نيز لغت مخصوصی وجود دارد. 
7. مملو ب��ودن: مهم ترين صفت زب��ان عربی مملو بودن 
آن اس��ت. که هنگام تلفظ، تمام زب��ان، دهان و همة اعضايی 
که در حلق برای تکلم خلق ش��ده اند به کار می افتند و دهان 
پر می ش��ود. زبان هم حالات گوناگ��ون دارد و از طاق دهان، 
گلو، هر يک دندان ها و... اس��تفاده می ش��ود؛ درصورتی که در 
زبان انگليس��ی و فرانسه، هنگام تلفظ بيش��تر نوک زبان ها و 
دندان ه��ای جلو به کار می افتند. همين موضوع به ما نش��ان 

می دهد که عربی زبان طبيعت و طبيعی ترين زبان هاست. 
8. اش��تقاق پذيری: يک��ی از ويژگی ه��ای زب��ان عرب��ی 
اش��تقاق پذير بودن آن اس��ت. منشأ س��اختن کلمات در زبان 
عربی »ريشة« کلمه است که به کمک آن می توان صيغه های 
مختلف فعل را در زمان های متفاوت و اشکال متعدد اسم )اسم 
فاعل، اس��م مفعول، صفت مشبهه، اسم مبالغه، مصدر ميمی، 
اس��م زمان و مکان و افعل التفضيل( را ساخت. برخلاف زبان 
فارس��ی که زبانی ترکيبی است و در آن، با استفاده از ترکيب 
)پيشوند و پسوند( از يک ريشه کلمات متعدد ساخته می شود. 
9. بی ني��ازی در واژگان: زب��ان عربی در بعد واژگان يکی از 
بی نيازترين زبان هاست؛ به طوری که برای بيان همة مفاهيم و 
انديشه هايی که به ذهن انسان خطور می کنند. واژگانی خاص 

دارد. 

امروزه زبان عربی یکی از چند زبان زندۀ 
دنياست كه ميليون ها انسان بدان سخن 
می گویند. در كنفرانس های جهانی از 

جملۀ چهار زبان اصلی )انگليسی، فرانسه، 
آلمانی، عربی( است و سخنرانی ها و 

گفت وگوها به طور هم زمان بدین زبان ها 
ترجمه می شوند
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10. ثاب��ت بودن 
س��اختار: زبان آدم��ی همچون 
آب ج��اری اس��ت. طبيعت زبان 
اين اس��ت که بر اثر م��رور زمان 
دستخوش تغيير می شود اما برای 
زبان عربی وضعيتی خاص پيش 
آمد ک��ه مس��ير آن را از حرکت 
طبيعی خارج س��اخت و مسيری 

خاص ب��رای آن قرار داد. آن وضعيت، همان نزول قرآن کريم 
بدين زبان بود. پس از نزول کتاب آسمانی، اهل اين زبان را در 
اوج فصاحت و بلاغت يافتند و پذيرفتند که فصيح تر و بليغ تر 
از اين ممکن نيس��ت و قبول کردند که اين کلام، فوق توانايی 
بشر است. لذا آن را نمونه ای اعلا در زبان تلقی کردند و از آن 
پس، هر عرب زبان س��خنان خود را با اين نمونة اعلا سنجيد. 
بنابراي��ن، تنها زبانی که در قرون متم��ادی، زبان زنده خواهد 

بود، همين زبان قرآن يعنی زبان عربی است. 
11. زنگ دار و موزون بودن: اين زبان به س��بب داش��تن 
مصوت های بلند و حروف مش��دد، زنگ دار و موزون است )3( 

)ر.ک، ژان محمد، عبدالجليل، 138..: 23(. 
12. دارا بودن ترکيبی از ترقيق و تفخيم حروف: هرچه از 
مبدأ خاورميانه )جايگاه عمدة زبان عرب( به سوی شرق پيش 
برويم؛ لهجه ها »نازک تر« و به اصطلاح، تمامی حروف به حالت 

»ترقيق« نزديک می شوند؛ مثل زبان مردم چين و ژاپن. 
از طرف ديگر، در غرب خاورميانه، لهجة اهالی کشورهای 
آفريقايی پرحجم است و همة حروف، حالت تفخيم دارند. لذا 
در هر دو نوع زبان و لهجه، يکنواختی صدای حروف خستگی 

می آورد. 
در زب��ان عرب که زبان قرآن اس��ت، برخی حروف حالت 
»تفخيم« و بقيه حالات »ترقيق« دارند. ترکيب اين دو حالت 
در زب��ان و لهجة عرب، به خودی خ��ود چنان تنوع دلپذيری 
ايجاد می کند که گوش انسان است از شنيدن آن کمتر خسته 

می شود. 
ح��ال اضافه کنيد کاربرد صوت و لح��ن زيبايی را که در 
تلاوت آيات اعجازآميز کلام الله مجيد به آن توصيه شده است. 
ناگفته پيداست که اين مجموعه چه تأثيری در گوش شنونده 

به جای می گذارد )موسوی بلده، 1375: 73(. 
13. برخ��ورداری از نظام��ی هوش��مند و پيش��رفته: هر 
کس��ی اين نظام هوش��مند را دريابد و به خوبی هضم کند، به 

گنجينه های زبان عربی دست خواهد يافت. 

14. ق��ادر ب��ودن به 
تبيين معانی و مفاهيم درونی 

فرد: اين ويژگی به طور خاص در 
ادبيات اين زبان، ب��ه ويژه ادبيات 
ش��عری آن، ملاحظه می شود؛ به 
گونه ای که توانسته است در اظهار 
عواط��ف درونی و بيان آن ها نقش 

عمده ای داشته باشد. 
15. برخورداری از واژه هايی اس��توار و ظريف، ترکيب های 

دل نشين و محکم، و سبک های زيبا و با طراوت. 
16. دارا بودن قواعد )صرف و نحو( دقيق و علمی، و بلاغتی 
دل پذير و اعجاب برانگيز: اکثر زبان شناسان به صرف و نحو دقيق 

زبان عربی معترف هستند. 
به لحاظ دارا بودن اين ويژگی ها، زبان عربی اين ش��رافت و 
افتخار را يافته است که ظرفی برای بيان مفاهيم ارجمند دينی 
و نيز قالبی برای وحی الهی باشد. خدای متعال آن را به عنوان 
زبان قرآن برگزيده و به »لس��ان عربی مبين« )ش��عراء/ 195(، 
يعنی زبان عربی روشنگر توصيف کرده است. )معصومی بهبانی، 

1385: 9 و 10(. 
برخ��ی روايات تأييد می کنند که زبان عربی زبان برگزيدة 
الهی است. ويژگی های خاص و توانمندی زبان عربی در انتقال 
مفاهيم و معانی را می توان از دلايل اين امر برش��مرد. در برخی 

روايات آمده است: 
1. اهل بهش��ت به زبان عربی س��خن می گويند )مجلسی، 
1403، ج 11: 56(. و حوري��ان بهش��تی ني��ز به عربی س��خن 

می گويند )همان، ج 8، 134(. 
2. از حضرت رس��ول اکرم )ص( نقل شده است: »من زبان 
عربی را به خاطر س��ه چيز دوست دارم: اول اينکه خودم عرب 
هس��تم، دوم اينکه قرآن به زبان عربی است و سوم اينکه زبان 

اهل بهشت عربی است )طبرسی، 1408، ج 2: 206(. 
3. از حضرت صادق از پدر بزرگوارش عليهماالسلام روايت 
شده است که خداوند با هيچ پيامبری سخن نگفت، مگر با زبان 

عربی )1( )طبرسی، 1408، ج 16: 134 و ج 18: 263(. 
4. زب��ان عربی زبان خدای متعال اس��ت )2( )همان، ج 1: 
212 و ج 76: 127(. و خ��دا آن را بر س��اير زبان ها برتری داده 

است )همان، ج 25: 29(. 
5. همچنين، در آغاز جهان، زبان حضرت آدم )ع( عربی بود، 
ولی پس از اينکه نافرمانی کرد و از ميوة درخت ممنوعه خورد، 
خداوند نعمت هايش را س��لب کرد و زب��ان عربی را از او گرفت 

در زبان عرب كه زبان قرآن است، 
برخی حروف حالت »تفخيم« و بقيه 

حالات »ترقيق« دارند. تركيب این دو 
حالت در زبان و لهجۀ عرب، به خودی 
خود چنان تنوع دلپذیری ایجاد می كند 

كه گوش انسان از شنيدن آن كمتر 
خسته می شود
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س��ريانی  زب��ان  و 
را جانش��ين آن ک��رد )3( 
)همان، ج 11: 56(. س��پس 
نخس��تين کس��ی که به زبان 
عربی س��خن گف��ت، حضرت 
اس��ماعيل )ع( ب��ود )همان، ج 
12: 294(. حضرت يوسف )ع( 

در اولين ملاقات خود با پادش��اه مصر به زبان عربی س��لام کرد 
)همان، ج 12: 294( و حضرت س��ليمان )ع( آن را زبان عبادت 

خود قرار داد )4( )همان، ج 14: 112(. 
همچنين گفته می شود که وزرای حضرت مهدی )ع( با آن 
که همه از غيرعرب خواهند بود به زبان عربی س��خن خواهند 

گفت )ابن عربی، باب 366(. 
6. اين زبان به عنوان زبان مقدس در بيشتر عبادات و برخی 
معاملات اس��لامی جلوه کرده است. در اسلام اذان و اقامة نماز 
و تلبية حج و عمره بايد به زبان عربی باش��د و همة مس��لمانان 

موظف اند الفاظ عربی آن ها را بياموزند. 
ق��رآن مجيد نيز به عربی تلاوت می ش��ود. مت��ون ادعيه، 
زيارت ها و تس��بيحات به عربی است. عقايد اسلامی نيز به زبان 
عربی به ميت تلقين می شوند. در مواردی از بخش معاملات فقه 
اسلامی نيز دربارة اشتراط يا عدم اشتراط عربيت بحث می شود 
و اشتراط آن می تواند درجاتی داشته باشد؛ مثلًا با وجود اختلاف 
فتوای فقيهان برای ازدواج و طلاق خواندن صيغه لازم اس��ت و 
همچنين صيغه، در صورت امکان، بايد به زبان عربی باشد. البته 
قوام عقد به نيت است و نه به کلام، ولی در عقود مهمی مانند 
ازدواج و طلاق، گونه های ارتباط الهی نيز مطرح است. به همين 
دليل، در اين موارد هم صيغه خوانده می ش��ود و هم آن صيغه 
به زبان مقدس عربی است )توفيقی، هفت آسمان، شمارة 27(. 
اين احاديث با قطع نظر از بررس��ی سند و اينکه از معصوم 
صادر ش��ده اس��ت يا نه، می تواند از برگزيده ب��ودن زبان عربی 
حکايت کند، البته توجه به اين نکته لازم اس��ت که اولًا حجم 
اين گونه احاديث در حدی است که می تواند ما را از بررسی سند 
بی نياز کند و ثانياً برای قبول اين مطلب هيچ استبعادی وجود 

ندارد و دلايل عقلی و نقلی نيز آن را رد نمی کند. 
به هر حال، زبان عربی زبان قرآن است و خداوند برای انتقال 
پيام خود، که ابدی و همگانی است، اين زبان را برگزيده است. 
ويژگی های خاص و توانمن��دی زبان عربی در انتقال مفاهيم و 
معان��ی )5( می تواند از جمله دلايل گزينش اين زبان از س��وی 
خداوند محس��وب شود و بر همين اساس است که عربی بودن 

قرآن مجيد به عنوان لطفی از 
س��وی خدای متعال، در يازده آيه از 

کتاب الهی مطرح شده است. 

پینوشتها
1.»م�اانزلاللهتباركوتعالیكتاباولا
وحياًالابالعربيه،فکانيقعفیمسامع
الانبيابالس�نئقومه�موكانيقعفی

مسامعنبينا)ص(بالعربيه«.
2.»تعلمواالعربيهًْفانهاكلاماللهالذیيکلمبهخلقه«و»انالوحی
ينزلم�نعنداللهعزوجلبالعربي�هفاذااتینبيام�نالانبياءاتاه

بلسانقومه«.
3.»كانلس�انآدمالعربيهًْوهیلساناهلالجنهًْ.فلماعصیربه
ابدلهبالجنهًْونعيمهاالارضوالحرثوبلسانالعربيهًْالسريانيئ«
4.حضرتموس�ی)ع(متنزيررابااش�ارهبهعربیبودنمعارف
اسلامیبهزبانعبریرویسنگینقشكردهبودكهپسازظهور
اس�لامكشفشد:»باسمكاللهمجاءالحقمنربكبلسانعربی
مبينلاالهالاالله،محمدرسولالله،علیولیاللهوكتبموسیبن

عمرانبيده«)همانج27،ص9وج38،ص58و59(.
5.ازنظرزبانشناسان،زبانعربیازكاملترينزبانهایدنياست
ك�هبهخوب�یمیتواندمفاهي�مومطالبگس�تردهوعميقرادر
قالبه�ایزيب�اوكوت�اهبيانكند.ن�ك:المي�زان،ج4،ص160؛
تفس�يرنمونه،ج9،ص300وج13،ص311؛وج21؛ص8؛پاسخ
بهپرسشهایمذهبیآيتاللهمکارمشيرازیوآيتاللهسبحانی،

ص293.
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2.ابوزهره،محمد.معجزةبزرگپژوهش�یدرعلومقرآن.ترجمة
محمدذبيحی.آس�مانقدسرضوی.بنيادپژوهشهایاس�لامی.

چاپاول.1370.
3.توفيقی،حس�ين.عرب�ینمونههايیاززب�انمقدس.فصلنامه

هفتآسمان.
4.ج�وانآراس�ته،حس�ين.درسنام�ةعل�ومقرآنی.ق�م.مركز

انتشاراتدفترتبليغاتاسلامی.1377.
5.حرّان،علیبنالحس�ينبنش�عبه.تحفالعقول.ترجمةآيت
اللهكمرهای.تهران.انتش�اراتكتابفروشیاسلاميه.چاپسوم.

.1366
6.حسينی،سيدعلی.الروضهالنديهشرحالنهجهالمرضيه)شرح

سيوطی(.قم.انتشاراتدارالعلم.چاپششم.1385.
7.ژانمحم�د،عبدالجلي�ل.تاري�خادبيات.ترجم�ةآ،آذرنوش.

تهران.انتشاراتاميركبير.
8.طباطبايی،محمدحس�ين،الميزانفیتفس�يرالقران.بيروت.

مؤسسهالاعلمی.1394ق.
9.طبرس�ی،امينالاسلام.تفسيرمجمعالبيان.دارالاحياءالتراث

العربی.چاپدوم.بيروت.1408ق.
10.مجلسی،محمدباقر،بحارالانوار.بيروت.الوفا.1403ق.

11.معصومیبهبهانی،محمدحس�ن.دروسف�یالمحادثهالعربيه.
قم.ندایسروش.1385.

12.موس�ویبل�ده،سيدمحس�ن.حليهالق�رآن)قواع�دتجويد
مطابقباروايتحفصازعامه(.س�ازمانتبليغاتاس�لامی.چاپ

بيستونهم.1375.

از حضرت رسول اكرم )ص( نقل 
شده است: »من زبان عربی را به 

خاطر سه چيز دوست دارم: اول اینکه 
خودم عرب هستم، دوم اینکه قرآن 

به زبان عربی است و سوم اینکه زبان 
اهل بهشت عربی است
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گف�توگودربارةموس�يقیدرق�رآن،ازمباحثبحث
انگيزیاس�تكههم�وارهموافقانومخالفانزيادیداش�ته
اس�ت؛بهگونهایك�هدرنتيجةاينمباح�ثدوگروهبادو
شيوةفکریكاملًامتفاوتپديدآمدهاند.دربارةقرآنوعلوم
قرآن�یتاكنونپژوهشهایزيادیانجامش�دهاماآنچهتا
كنونكمتربهآنپرداخت�هاند،مقاماتقرآنیوپيوندآنبا

آياتقرآناست.
دراينجس�تار،كوش�يدهايمبانگاهیتازهوبابررسی
نظامتلاوتسهاستادبرجستةفنقرائت)شحاتانور،محمد

صديقمنشاوی،عبدالباسط(،پيوندميانمقاماتبامعانیو
مفاهيمآياتتاثيرآندرتلاوتمش�خصشود.اينموضوع

درششبخشواكاویشدهاست.
لزومپرداختنبهمقاماتقرآنی؛معرفیمقامات؛معرفی
نظامتلاوتازاستادان،ذكرآيهوترجمةآن؛بررسیمفهوم

آيات؛ارتباطمقامومفهومآيه.
گفتن�یاس�تدراي�نپژوه�ش،تلاوتهایمجلس�ی

استادانيادشدهمبنایبررسیقرارگرفتهاست.

كليدواژه ها: منشاوي، تلاوت، قاريان، مقامات، بيات، رست 
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نظام تلاوت: مرحوم منش��اوی معمولًا با مقام بيات تلاوت 
خود را ش��روع مي كند و البته مقام بي��ات را دو حركتي تلاوت 
مي كند )يعني فق��ط قرار و جواب مقام بيات را تلاوت مي كند(. 
سپس وارد مقام رست مي شود و معمولًا اين مقام را سه حركتي 
اج��را مي كند. يعني علاوه بر قرار و ج��واب، جواب جواب را نيز 
تلاوت مي كند. )البته در مقام رس��ت نيز غالب��اً جواب جواب را 
اجرا نمي كند(. سپس دو نفس بيات مي خواند و آن گاه وارد مقام 
صبا مي شود. در پاره اي از تلاوت هاي ايشان، مقام حجاز نيز ديده 
مي ش��ود كه اين مقام را نيز غالباً س��ه حركتي تلاوت مي كند و 

سپس فرود مي آيد.
ويژگي ه��اي صدا و تلاوت: ص��وت زيبا، لحن گرم و حزين، 
تلفظ صحيح و بيان قوي كلمات، از ويژگي هاي بارز تلاوت مرحوم 
منشاوي است. نكتة مهم ديگر اين كه مرحوم منشاوي را با لقب 
حزين القرّاء مي شناس��ند. حزن و اندوه خاصي كه در تلاوت هاي 
اين اس��تاد بزرگ وجود دارد، به تلاوت هاي وي جذبه و زيبايي 
خاصي مي بخشد، به گونه اي كه كمتر كسي را مي توان پيدا كرد 

كه از شنيدن تلاوت هاي ايشان غرق در تفكر و تعمق نشود.
»اگر بخواهيم محمد صدّيق را بشناسيم، شايد بهتر آن باشد 
كه در تذكرة عرفا و صوفيان عصر به جست وجوي او بپردازيم، چرا 
كه محمد صدّيق پيش از آن كه يك قاري باشد، يك صوفي است. 
صوفي اي كه خرقه  زهد بر تن مي كند و رايحة معرفت و زهد از 

جاي جاي تلاوتش برمي خيزد« ]قاسم احمد، 1374: 36[.
خصيصه حزن در ت��لاوت كه به جرئت مي توان گفت ويژة 
خود اوست، حزن ذاتي مقام صبا را دو چندان مي كند؛ به گونه اي 
كه شنونده مي تواند ناله گريه را از لابه لاي الفاظش بشنود. يكي 
از صفات بس��يار كاربردي حروف در تجويد و تلاوت قرآن كريم، 
صفت قلقله است كه در تجويد به معناي حركت مختصر دادن به 
حرف ساكن است و پنج حرف )ق، ط، ب، ج، د( را دربرمي گيرد 

و روي هم، تركيب »قطب جد« را مي سازد.
نكتة مهمي كه قاري بايد بدان توجه داشته باشد، اين است 
كه اولًا اين حركت به كسره يا فتحه كامل بدل نشود و از طرف 
ديگر، بيست و سه حرف مابقي صفت قلقله نگيرند. اداي حروف 
در تلاوت ايشان به گونه اي است كه گويا تمامي حروف و كلمات 
بي قرار و مضطرب اند، همه متحرك اند، بي آن كه حركتي به بيست 

و سه حرف مابقي بدهد.
اداي حروف در تلاوت ايشان به گونه اي است كه گويا هريك 
از حروف موجود زنده اي بي قرار و ناآرام است. خواه حروف »قطب 

جد«، خواه بقية حروف.
تلاوت مرحوم منش��اوي در مقايسه با قاريان ديگر هم چون 
اركستر و تك نوازي است. بدين معنا كه گويي جمعي از نوازندگان 

با سازهاي متفاوت در حال نواختن قطعه اي محزون هستند.

تلاوت ه��اي وي به وي��ژه در مقام صبا به گونه اي اس��ت كه 
شنونده احساس مي كند تركيبي از تلاوت قرآن، ناله هاي گريه و 

آواي دل نواز ني )در مقام دشتي( را مي شنود.
يك��ي ديگ��ر از ويژگي هاي تلاوت وي، اس��تفاده از ش��به 
تحريرهاي بسيار زيبا و جذاب است. از ميان بيست و هشت حرف 
زبان عرب، هفت حرف )ن، و، ر، ع، ل، م، ي( تحريرپذيرند. افزون 
بر اين حروف، صداهاي كشيده و مواضعي كه ادغام، اخفاء و مدّ 
صورت مي گيرد نيز تحريرپذيرند. مرحوم منشاوي با استفاده از 

اين مواضع، تحريرهاي بسيار زيبا و جذاب ابداع كرده است.
ص��دا: از لحاظ ق��درت مانور صدا، ص��داي وي در درجه اي 
پايين تر از صداي ش��حات انور قرار مي گيرد. با وجود اين، ايشان 
صدايي پرطنين، دل نشين و تحريرپذير دارند. او در زمرة قاريان 

صاحب سبك قرار مي گيرد كه سبكي ويژه و خاص خود دارد. 
جذابيت س��بك خاص وي س��بب ش��ده اس��ت كه اغلب 
مبتديان، براي شروع به قرائت، از وي تقليد كنند و مقلدان زيادي 

در سراسر دنياي اسلام به سبك وي به تلاوت قرآن بپردازند.
تناسب ميان مقام و مفهوم آيات: قاري چيره دست همانند 
ژيمناس��ت كاري حرفه اي روي دار حلقه عمل مي كند. ش��روع 
مناسب، اجراي حركات قدرتي و فني و در پايان فرود موفق، سه 

بخش اساسي كار او را تشكيل مي دهند.
ت��لاوت هر ق��اري نيز به چهاربخش كلي و عمده تقس��يم 
مي شود: 1. شروع تلاوت؛ 2. ميانه تلاوت؛ 3. اوج تلاوت؛ 4. فرود 

و پايان تلاوت.
جمال كامياب در اين باره مي نويس��د: »پس از اس��تعاذه و 
بس��مله، قاري با صداي غيرمرتفع و پايين آيات را به دنبال هم 
تلاوت مي كند. در هر نفس از گوشه هاي متفاوت و مناسب مقام 
مربوط استفاده مي كند و بر ارتفاع صدايش افزوده مي شود تا به 
تدريج به مرحلة متوس��ط مي رس��د و به اقتضاي شرايط نغمات 
جديدي را به كار مي گيرد. شروع خوب در ارائة تلاوت زيبا بسيار 
مؤثر است و قاري بايد براساس برنامه ريزي خود و نغماتي كه قصد 
اس��تفاده از آن ها را دارد، قرائت را شروع كند« ]كامياب، 1381: 

.]71
ناگفته پيداست كه قاري مسلط، پيش از شروع به تلاوت، با 
توجه به مفهوم و معناي آيات، براي خود مشخص مي كند كه بايد 
از چه مقام و نغمه اي استفاده كند تا تلاوتش دل نشين و مناسب 

ادای حروف در تلاوت منشاوی به گونه ای 
است كه گویا هریک از حروف موجود 

زنده ای بی قرار و ناآرام است. خواه حروف 
»قطب جد«، خواه بقيۀ حروف
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مقام باشد.
قاري��ان بزرگ، نه تنها پيوند ميان مقام و مفاهيم آيات را در 
نظر گرفته و تلاوت خويش را بر پاية آن برنامه ريزي مي كنند، بلكه 
گاهي قاري ارتباط مفهوم و معنا را با محدودة مقامات نيز رعايت 
مي كند. براي فهم بهتر اين نكته، تلاوت مرحوم منشاوي از آيات 
4 الي 6 سورة يوسف در جواب مقام بيات و آيات 11 و 12 و آيات 

24 و 25 همين سوره را بررسي مي كنيم.
»اذ قال يوس��ف لبيه يا أبت إني رأيت أحد عش��ر كوكباً و 
الش��مس و القمر رأيتهم لي ساجدين )4( قال يا بُنَيَّ لا تقصص 
رؤياك علي إخوتك فيكيدوا لك كيداً إن الشيطان للإنسان عدوٌ 
مبينٌ )5( و كذلك يجتبيك ربك و يعلّمك من تأويل الحاديث 
و يتم نعمته عليك و علي آل يعقوب كما أتمها علي أبويك من 
قبل إبراهيم و إسحق إن ربك عليمٌ حكيمٌ )6(... قالوا يا أبانا ما لك 
لا تأمنا علي يوسف و إنا له لناصحون )11( أرسله معنا غداً يرتع و 

يلعب و إنا لحافظون )11(.
]ياد كن[ زماني را كه يوسف به پدرش گفت: ]اي پدر[، من 
]در خواب[ يازده ستاره را با خورشيد و ماه ديدم. ديدم ]آن ها[ براي 
من س��جده مي كنند. )4( ]يعقوب[ گفت: اي پسرك من خوابت 
را براي برادرانت حكايت مكن كه براي تو نيرنگي مي انديش��ند، 
زيرا شيطان براي آدمي دشمني آش��كار است. )5( و اين چنين، 
پ��روردگارت تو را برمي گزين��د و از تعبير خواب به تو مي آموزد و 
نعمتش را بر تو و بر خاندان يعقوب تمام مي كند، همان گونه كه 
قبلًا بر پدران تو، ابراهيم و اسحاق، تمام كرد. در حقيقت، پروردگار 
تو داناي حكيم است. )6( ... و براي انجام اين كار، برادران ]نزد پدر 
آمدند و[ گفتند: پدرجان! چرا تو دربارة ]برادرمان[ يوسف، به ما 
اطمينان نمي كني؟! در حالي كه ما خيرخواه او هستيم! )11( فردا 
او را با ما ]به خارج ش��هر[ بفرست تا غذاي كافي بخورد و تفريح 

كند، و ما نگهبان او هستيم )12(.
در تفسير نمونه، دربارة اين آيات آمده است: »قرآن داستان 
يوسف را از خواب عجيب و پرمعني او آغاز مي كند. زيرا اين خواب 
در واقع نخستين فراز زندگي پرتلاطم يوسف به شمار مي رود. يك 
روز صبح با هيجان و شوق به سراغ پدر آمد و پرده از روي حادثة 
تازه اي برداش��ت كه در ظاهر چندان مهم نبود،  اما در واقع شروع 
فصل جديدي را در زندگاني او اعلام مي كرد... جملة »رأيتُ« براي 
تأكيد و قاطعيت در اين آيه تكرار شده است. اشاره به اين كه من 

چون بسياري از افراد كه قسمتي از خواب خود را فراموش مي كنند 
و با شك و ترديد از آن سخن مي گويند، نيستم. من با قطع و يقين 
ديدم كه يازده ستاره و خورشيد و ماه در برابرم سجده كردند. در 
اين موضوع شك و ترديدي ندارم.« ]مكارم شيرازي، ج 9: 308[.

اين آيه )آية اول( از لحاظ معاني و بيان براعت استهلالي است 
بسيار ظريف براي شروع حوادث و اتفاقاتي كه چه بسا در آينده رخ 
دهد. آية بعد، اين معنا را تقويت كرده است؛ خصوصاً با تأكيدات 
بسياري كه در كلام ش��ده. »... و لذا ]يعقوب[ به يوسف خطابي 
: اي پسرك عزيزم« و قبل از آن كه  مشفقانه كرد و فرمود: »يا بُنَيَّ
خواب او را تعبير كند، از در اش��فاق، اول او را نهي كرد از اين كه 
رؤي��اي خود را براي برادرانش نقل كند و آن كه بش��ارتش داد به 
كرامت الهي كه در حقش رانده ش��ده بود«. ]طباطبايي، ج 11: 

.]105
سبك و سياق بيان كلام به گونه اي است كه گويي حادثه اي 
در راه اس��ت؛ حادثه اي كه روان يعقوب را آزار داده و براي او قابل 
پيش بيني اس��ت. دليل اين مدعا آن كه »يعق��وب)ع( در جواب 
يوسف نفرمود: من مي ترس��م درباره ات نقشة شومي بريزند و يا 
ايمن نيستم از اين كه نابودت كنند، بلكه فرمود: نقشه مي ريزند 
و ت��ازه همين بيان را هم با مصدر تأكي��د كرد و فرمود: »يكيدوا 
لك كيداً«، زيرا مصدر )كَيداً( كه مفعول مطلق اس��ت كه يكي از 
وسايل تأكيد است. علاوه بر اين كلام خود را با جملة »إن الشيطان 
للإنس��ان عدوٌ مبينٌ« تعليل و تأكيد كرده است« ]طباطبايي، ج 

.]106 :11
شادروان منشاوي آيات 4 تا 6 را در مقام بيات تلاوت مي كند. 
چنين مي نمايد كه وي به چند دليل مقام بيات را براي تلاوت اين 

آيات برگزيده است: 
1. اين آيات، آيات ابتدايي س��ورة يوس��ف به شمار مي روند. 

بيشتر قرّاء ابتداي تلاوت خويش را با اين مقام آغاز مي كنند.
2. اين آيات مانند براعت اس��تهلال براي آيات بعد هستند. 
پس بهتر است در مقام بيات و با پردة صوتي پايين و يا متوسط 

اجرا شود.
3. پيش از اين ذكر شد كه تأثير اين مقام به تصوير كشيدن 
آرامش همراه با غم است. مفهوم اين آيات از يك سو يادآور مصائب 
و مش��قاتي است كه از سوي برادران يوسف براي وي پيش آمده 
است و از سوي ديگر تصويرگر شادي و شعفي است كه در پايان 

داستان روح و روان يوسف را مي نوازد.
4. ديگ��ر آن كه بهترين جايگاه براي اجراي اين مقام، علاوه 
بر ابتدا و انتهاي آيات، تلاوت آياتي است كه دربرگيرندة حكايات 

باشند.
در ادامة تلاوت، ايش��ان آيات ي��ازده و دوازده را كه حاوي 
مك��ر برادران يوس��ف براي اقن��اع يعقوب اس��ت، در مقام صبا 
تلاوت مي كند. اين مقام شنونده را به كنكاش و بررسي گذشته 
فرامي خواند. به عبارت روشن تر، اين مقام برانگيزندة نوعي حس 
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قاری مسلط، پيش از شروع به تلاوت، با 
توجه به مفهوم و معناي آیات، براي خود 
مشخص می كند كه باید از چه مقام و 
نغمه ای استفاده كند تا تلاوتش دل نشين و 
مناسب مقام باشد
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نوستالوژيك )بازگشت به كودكي( در انسان است. به گونه اي كه 
با ارجاع انسان به گذش��ته و يادآوري حوادث و اتفاقاتي كه رخ 
داده اس��ت، او را برآن م��ي دارد تا از آن ها پند بگيرد. هم چنين، 
اين مقام باعث ايجاد حس مراقبه در شنونده مي شود. نيز يكي 
از كارامدترين و شيواترين مقام ها براي به تصوير كشيدن عاقبت 
نيك  مؤمنان و فرجام بد گنهكاران اس��ت كه منشاوي مناسب 

حال و مقام، از آن در تلاوت اين آيات بهره گرفته است.
نحوة قرائ��ت آيات و وقف و ابتدا: ايش��ان در مرتبة اول، از 
ابتداي آيه تا لفظ »القمر« را در يك نفس تلاوت مي كند و جملة 
)رايتهم لي ساجدين( را كه براي جملة قبل از خود حال است، 
تلاوت مي كند. به عبارت روش��ن تر، روي لف��ظ »القمر« بدون 
داش��تن هيچ يك از علائم وقف، وقف مي كند. شايد بتوان سه 
دليل را براي اين وقف برشمرد: 1. ايجاد حالت انتظار در شنونده، 
به ويژه با فرود يكباره روي لفظ »القمر«؛ 2. تأكيد و بزرگ نمايي 
سجدة ماه و خورشيد و يازده سياره در مقابل حضرت يوسف؛ 3. 

آماده كردن ذهن مخاطب براي روايت داستان.
سپس براي اين كه شنونده را با فضاي داستان آشنا كند، از 
عبارت »يا أبت« تا انتهاي آيه را تلاوت مي كند. در مرحلة سوم، 

تمام آيه را تلاوت مي كند.
از ش��اهكارهاي تلاوت منش��اوي، تلاوت آية بيست و پنج 
سورة يوسف است، به گونه اي كه پرداختن به تمام ريزه كاري هاي 
اين تلاوت، خود مي تواند موضوع مقاله اي مفصل باشد. يكي از 
ابزار مهمي كه وي به تناس��ب و براي اس��تقرار معناي كلام در 

ذهن شنونده از آن بهره مي گيرد، سكت )مكث كوتاه( است.
»و اس��تبقا الباب و قدت قميصه من دبروألفيا س��يدها لدا 
الباب قالت ما جزاء من اراد باهلك س��وءا الا ان يسجن او عذاب 

اليم« ]يوسف، 25[.
»و هر دو به س��وي در دويدند ]در حالي كه همس��ر عزيز، 
يوسف را تعقيب مي كرد[؛ و پيراهن او را از پشت ]كشيد[ و پاره 
كرد. و در اين هنگام، آقاي آن زن را دم دريافتند. آن زن گفت: 
»كيفر كسي كه بخواهد نسبت به اهل تو خيانت كند، جز زندان 

و يا عذاب دردناك، چه خواهد بود؟!«
موضوع آيه، كام خواهي زليخا از حضرت يوس��ف اس��ت كه 
منشاوي با سكت روي الفاظ »جزاء، من، سوء، الّا، عذاب« مرحله 
ب��ه مرحلة اين واقعه را براي ش��نونده به نحوي ملموس و عيني 
ترس��يم مي كند. وي در تلاوت اين آي��ه، هم چون معلمي عمل 
مي كند كه گهگاه در اوج سخنش براي متوجه كردن دانش آموزان 
به بحث، س��كوت مي كند و دوباره ادامة مطلب را از سر مي گيرد. 
از ديگرسو، شيوة تلاوت اين آيه به شكلي است كه گويا كسي به 
شدت گريه مي كند. به گونه اي كه از فرط گريه هق هق او بيش از 
سخنش آشكار است. گريه و سيل اشك به او مجال سخن گفتن 

نمي دهند و به ناچار بريده بريده سخن مي گويد.

در پاي��ان، پاره اي از تلاوت هاي ايش��ان را در مقام هاي گوناگون 
مي آوريم: 

قرار مقام بيات: سورة شعراء، آيات 59-52، تلاوت مجلسي
قرار مقام بيات: سورة شعراء، آيات 186-181، تلاوت مجلسي

جواب مقام بيات: سورة شعراء، آيات 196-192، تلاوت مجلسي
جواب مقام بيات: سورة ضحي، آيات 8-6، تلاوت مجلسي

جواب مقام بيات: سورة قصص، آيات 70-68، تلاوت مجلسي
***

قرار مقام رست: سورة حمد، آيات 7-1، تلاوت مجلسي
قرار مقام رست: سورة الرّحمن، آيات 4-1، تلاوت مجلسي

قرار مقام رست: سورة آل عمران، آيات 13-12، تلاوت مجلسي
جواب مقام رست: سورة واقعه، آيات 91-90، تلاوت مجلسي

***
جواب مقام رست: سورة ق، آيات 44-41، تلاوت مجلسي

قرار مقام عجم: سورة فرقان، آية 63، تلاوت مجلسي
جواب مقام عجم: سورة توبه، آية 40، تلاوت مجلسي

جواب مقام عجم: سورة شعراء، آيات 67-63، تلاوت مجلسي
***

قرار مقام سه گاه: سورة روم، آيات 29-28، تلاوت مجلسي.
جواب مقام س��ه گاه: س��ورة آل عمران، آي��ات 27 و 26، تلاوت 

مجلسي.
جواب جواب مقام سه گاه: سورة يوسف، آية 22، تلاوت مجلسي.

تقطيع: سورة آل عمران، آية 32، تلاوت مجلسي.
تقطيع: سورة فرقان، آية 71، تلاوت مجلسي.

***
قرار مقام صبا: سورة شعراء، آيات 202-197، تلاوت مجلسي.

جواب مقام صبا: سورة شعراء، آيات 204-202، تلاوت مجلسي.
جواب مقام صبا: سورة زخرف، آية 84، تلاوت مجلسي.
تقطيع: سورة شعراء، آيات 195-192، تلاوت مجلسي.

قرار مقام حجاز: سورة شعراء، آيات 216-209، تلاوت مجلسي.
جواب مقام حجاز: سورة فجر، آيات 25-23، تلاوت مجلسي.

***
قرار مقام نهاوند: سورة انفال، آيات 19-15، تلاوت مجلسي.

جواب مقام نهاوند: سورة اسراء، آيات 60-59، تلاوت مجلسي.
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از شاهکارهای تلاوت منشاوی، تلاوت آیۀ 
بيست و پنج سورۀ یوسف است، به گونه ای 

كه پرداختن به تمام ریزه كاری های این 
تلاوت، خود می تواند موضوع مقاله ای 

مفصل باشد
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گلبهاريادگاريان
دبيرقرآنناحيهيكزنجان

حجت  الاسلام س��يدمحمّدباقر موس��وی همدانی، 
مترجم تفسيرالميزان، نقل کرده اند که در يکی از روزها 
مش��غول ترجمة الميزان بودم و تفسير هم روبه رويم. در 
اين حالت می خواس��تم کتاب ديگری را باز کنم اما چون 
احتمال داش��ت آن صفحة، موردنظر قرآن بس��ته شود و 
به هم خورد، قرآن را پش��ت ورو، روی زمين نهادم. علامه 
طباطبايی که حالات و رفتارم را مش��اهده می کرد، فوراً 
قرآن را برداشت و بر آن بوسه زد و به من گفت: »ديگر از 
اين  کارها نکنيد«. و اين، ادب و احترام زايدالوصف علامه 

طباطبايی را نسبت به اين کتاب الهی نشان می دهد. 
منبع: رمز موفقيت علّامه طباطبايی. حميد نگارش 

و علی باقر نصرآبادی. 1384. ص 63. 
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نزاهت قـــــــــرآن از تحریف 

داعية تحريف و نادرس��تی اصل قرآن، قدمتی بس��يار دارد. 
صرف نظر از علميت و ارزش��مندی ذاتی اين بحث، بعضی از روی 
جهالت و بعضی به خاطر ضلالت، اين ادعا را بر زبان جاری کرده 
يا به قلم نش��انده اند و افراد س��ودجو و مغ��رض نيز فتنه گرانه به 
دنبال متشابهات رفته و زيغ قلبشان را از اين جهات نمايانده اند. 
ليکن عالمان دينی، خصوصاً حافظ��ان حقيقی قرآن، همواره بر 
اين اصل اساس��ی تکيه ک��رده و اصرار ورزيده ان��د و بر نزاهت و 
پيراستگی قرآن از تحريف اس��توار مانده اند و شبهات تحريف را 

باطل کرده اند. 
٭٭٭

اس��تاد حکيم و مفس��ر ق��رآن کري��م، در اين اث��ر وزين، از 
منظرهای گوناگون، هم بر نفوذناپذيری و تحريف ناش��دنی بودن 
قرآن س��خن راس��خ و قلم اس��توار رانده اند و هم در مقام جواب 
ش��بهات و پاسخ از سؤالات برآمده ش��بهات باطله و نظرات آنان 

را دفع کردند. 
اين اثر پايدار و ماندگار در چهارفصل تنظيم شده است: 

1. کليات؛ 2. دلايل نزاهت قرآن از تحريف؛ 3. شواهد نزاهت 
قرآن از تحريف؛ 4. بررسی و نقد شبهات مدعيان تحريف؛ 

فريباانجمی
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قرآن حکيم از منظر امام رضا)ع(

قرآن كري��م و عترت دو يادگار مان��دگار پيامبر گرامی 
اسلام)ص( هستند که به خاطر عظمت والا و نقش حساس 
و خطيرشان همواره مورد توجه و اهتمام امت اسلامی بوده 

و هستند. 
اين کتاب ارزشمند، در راستای بيان قرآن کريم از منظر 
امام رضا )ع( نگاش��ته ش��ده اس��ت. متن اصلی کتاب عربی 
اس��ت و با عنوان »علی بن موسی الرضا )ع( والقرآن الحکيم« 
منتش��ر شده اس��ت. موضوعات اصلی مطرح شده در کتاب 
عبارت اند از: 1. قرآن علمی و عينی؛ 2. راه ش��ناخت قرآن؛ 
3. موانع ش��ناخت قرآن؛ 4. تفاوت تدبر در قرآن؛ 5. تشويق 

قرآن به تحصيل برهان عقلی؛ 6. دريافت شهود قلبی. 

تجلی ولایت در آیۀ تطهير 

ارادة اله��ی ب��ر زدودن زن��گار رجس و آلودگ��ی از اهل 
بي��ت)ع( و تجلی فرش��تة طهارت و پاکی در آنان اس��ت؛ از 
اين رو بايد اين ش��اخصة برجس��ته و زندة ولايت را به خوبی 
ش��ناخت و در کارامدی حقيقت ولايت، آن را مؤثر و حياتی 

دانست. 
اين کت��اب مباحث جالبی درخص��وص تجلی ولايت در 
آية تطهي��ر دارد؛ از جمله: 1. جايگاه آي��ة تطهير؛ 2. تعيين 
مصداق های آيه؛ 3. مرجع تفسير وحی؛ 4. داستان مباهله؛ 5. 

طهارت های سه گانه و آية تطهير؛ 6. مقام محصلان.
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ولایت در قـــــــــــــــرآن 

ولايت گاهی رتبة وجودی اوليای الهی را نش��ان می دهد 
و زمانی سمت اعتباری واليان جامعه را بازگو می کند. ولايت 
اوليای الهی با انشا و اعتبار بشری وضع نمی شود، با تهاجم از 

بين نمی رود و با نقض بشری زايل نمی شود. 
اين کتاب چند فصل دارد؛ از جمله: 

1. مباحث ماهيت و حقيقت ولايت؛ 2. تحقيق ولايت در 
خ��ارج؛ 3. عوامل و موجبات تحقق ولايت؛ 4. ولايت تکوينی 

و تشريعی. 

 با مجله هاي رشد آشنا شويد

مجله هاي دانش آموزي 
 ) به صورت ماهنامه و هشت شماره در هر سال تحصيلي منتشر مي شوند ( :

مجله هاي بزرگسال عمومي 
 )به صورت ماه نامه و هشت شماره در هر سال تحصيلي منتشر مي شوند(:

 )به صورت فصلنامه و   چهارشماره در هر سال تحصيلي منتشر مي شوند(:

مجله هاي رش��د عمومي و تخصصي، براي معلمان، مديران، مربيان، مشاوران 
و كاركن��ان اجرايي م��دارس، دانش جويان مراكز تربيت معلم و رش��ته هاي 
دبيري دانش��گاه ها و كارشناس��ان تعليم و تربيت تهيه و منتش��ر مي شوند. 

 4 ش��مارة  شمالي،س��اختمان  ايرانش��هر  خياب��ان  ته��ران،  نش�اني:   
                آموزش وپرورش ، پلاك 266، دفتر انتشارات  و تکنولوژی آموزشي. 

 تلفن و نمابر:  88301478 � 021

مجله هاي رشد توسط دفتر انتشارات و تکنولوژی آموزشی
به  وابسته  آموزشي  برنامه ريزي  پژوهش  و  سازمان    
مي شوند: منتشر  و  تهيه  پرورش  آموزش  و  وزارت 

 رشد آم�وزش ابت��دايي  رشد آموزش راهنم�ايي تحصيلي  رشد تکنولوژي 
آموزشي  رشد مدرسه فردا  رشد مديريت مدرسه  رشد معلم 

 رش�د برهان راهنمايي )مجله رياضي براي دانش آموزان دورة راهنمايي تحصيلي( 
 رشد برهان متوسطه )مجله رياضي براي دانش آموزان دورة متوسطه(  رشد آموزش قرآن 
 رشد آموزش معارف اسلامي  رشد آموزش زبان و ادب فارسي  رشد آموزش هنر  
رشد آموزش مشاور مدرسه  رشد آموزش تربيت بدني  رشد آموزش علوم اجتماعي 
 رش�د آموزش تاريخ   رش�د آموزش جغرافيا  رش�د آموزش زبان  رشد آموزش 
رياضي   رشد آموزش فيزيك  رشد آموزش شيمي   رشد آموزش زيست شناسي   
رشد آموزش زمين شناسي  رشد آموزش فني و حرفه اي  رشد آموزش پيش دبستاني

مجله هاي بزرگسال و دانش آموزي تخصصی

)براي دانش آموزان آمادگي و پاية اول دورة دبستان(

)براي دانش آموزان پايه هاي دوم و سوم دورة دبستان(

)براي دانش آموزان پايه هاي چهارم ، پنجم و ششم دورة دبستان(

)براي دانش آموزان دورة راهنمايي تحصيلي(

)براي دانش آموزان دورة متوسطه و پيش دانشگاهي(
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همتایی قــــــــــــــــرآن و اهل بيت 

آنچه امروز جامعة اس��لامی را در حيرت و گمراهی فرو می برد، بی توجهی 
به همتايی و هم س��ويی دو ثقل عظيم الهی، يعنی قرآن و اهل بيت)ع(، است. 
ممکن اس��ت عده ای به ق��رآن يا گروهی به اهل بيت )ع( رج��وع کنند؛ اما از 
همگرايی و هماوايی اين دو که با بيان ش��ريف نبوی)ص( روش��ن شده است، 
غافل باشند. معنای همتايی اين نيست که قرآن و اهل بيت، هر يک به گونه ای 
مستقل پيامی دارند، بلکه به اين معناست که اساساً يکی بدون ديگری پيامی 
ندارد و ساکت است و هدايت تنها زمانی ممکن است که به همتايی و هماهنگی 

اين دو توجه و دقت شود. 
اين کتاب در سه بخش قرآن، اهل بيت)ع( و همتايی قرآن و اهل بيت )ع( 

و در چند فصل چاپ شده است. 
بخ��ش اول: قرآن، ش��امل فصول: 1. ش��ناخت قرآن؛ 2. ن��زول قرآن؛ 3. 

ويژگی های قرآن. 
بخش دوم: اهل بيت )ع(، ش��امل فصول: 1. ش��ناخت اه��ل بيت )ع(؛ 2. 

ويژگی های اهل بيت )ع(. 
بخش سوم: همتايی قرآن و اهل بيت )ع( 
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