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لقد جائكم رس��ول من انفسكم عزيز عليه ما عنتم حريص 
عليكم بالمؤمنين رئ��وف رحيم )توبه/ 128(: به يقين پيامبري 
از ميان ش��ما به س��ويتان آمده كه رنج شما بر او گران است، بر 

هدايت شما حرص مي‌ورزد و با مؤمنان رئوف و مهربان است.
خداي رحم��ان بالاترين جلوة فضل و رحم��ت خود را در 
وجود پيامبر آخرالزمان كه موعود همة اديان آس��ماني است به 
نماي��ش گ��ذارده و او را رحمت و لطف الهي براي همة جهان و 
جهانيان خوانده است1و2؛ پيامبري كه لطف پروردگارش او را در 
نهايت نرم‌خويي پرورده است3 و چنان با كرامتش داشته كه خود 

صاحب خلق عظيمش مي‌خواند.4
و چون او را براي هدايت بشر به نورانيت فرستاده، نور دانش 
و حقيقت علم را به تمام در قلب او كارس��ازي نموده اس��ت تا 
خورشيدي باشد فروزان كه بر زمينيان نورافشاند و مؤمنان را از 

ظلمت‌ها برهاند و به نورانيت برساند.5
و س��پس خطاب به او مي‌فرمايد: »اي پيامبر ما تو را براي 
نظارت )بر امت( و بش��ارت و هش��دار )آنان( فرستاديم و براي 
آن‌كه به اذن خدا به س��وي او دعوت كني و چراغي نورافش��ان 
باشي. )پس چنين كن( و به مؤمنان بشارت ده كه براي آنان از 

ناحية خدا فضلي بزرگ تدارك شده است.6
همچنين به او مي‌گويد: كتاب نور و رحمت قرآن را روح‌الامين 

بر قلب تو نازل كرده است تا از هشداردهندگان باشي.7
خداي رحمان همچنان كه زمين را با خورشيدي به مراتب 
بزرگ‌تر از زمين روشن مي‌گرداند، انسان‌هاي اهل زمين را نيز 
با خورش��يد عالم خلقت، پيامبر نور و رحمت، هدايت مي‌كند؛ 

پيامبري كه تمام دانش قرآن را در قلب خويش دارد؛ قرآني كه 
ظاهر آن معجزه‌‌اي رسا و باطن آن اسرار خلقت خداست. 

همان شخصيت الهي كه جز وحي بر زبانش جاري نشود8 
و خدايش پنج بار او را به بندگي خاص خويش ستوده است.9

و چنان در مقام علم و فضيلتش قرار داده كه او را مقتداي 
بي‌چون و چراي انسان‌ها خوانده و اطاعتش را بدون هيچ شرطي 
بر همگان واجب گردانيده10 و آن را همانا اطاعت خدا دانس��ته 

است11.
وجود با عظمتي كه رفتارش چنان مورد قبول حضرت حق 
اس��ت كه او را الگوي تمام مؤمنان معرفي فرموده است؛ الگويي 
براي همة كس��اني كه به عنايات خداي رحمان اميد مي‌برند و 
س��عادت آخرت را در نظر دارند و خدا را بس��يار ياد مي‌كنند.12 
پ��س هر كه اهل خدا و آخرت اس��ت و راه ذك��ر و معنويت را 

جوياست بايد اين نور مقدس را الگو و مقتداي خود قرار دهد. 
قرآن كريم از اهل ايمان مي‌خواهد كه: 

ـ ب��ه پيامبر قلباً ايمان آورند و همة آنچه را او ارائه مي‌دهد 
باور كنند تا به نور الهي نايل آيند.

ـ پيامبر اكرم)ص( را دوست بدارند.14
ـ از او بدون قيد و شرط اطاعت كنند.15

ـ صداي خود را از صداي او بالاتر نبرند و در محضر او بلند 
سخن نگويند.16

ـ او را با لقب‌هاي معمولي نخوانند.17
ـ براي آمرزش گناهانش��ان نزد او آيند تا برايشان استغفار 

كند.18
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اما بسيار اسف‌بار است كه بسياري انسان‌ها شكر نعمت الهي 
به جاي نمي‌آورند و قدرشناسي از اين موهبت عظيم نمي‌كنند، 
بلكه برعكس، به مس��خره و اس��تهزاي پيامبران و اولياي خدا 

مي‌پردازند.19
موضوع به گذش��ته و آينده اختصاص ندارد، بلكه در همة 
زمان‌ها نابخرداني هستند كه نه نعمت الهي را پاس مي‌دارند و نه 
حقوق انساني را مراعات مي‌كنند، بلكه از شيطان درون خويش 
و ابلي��س پليد پي��روي مي‌كنند و به خيال خود بر خورش��يد 
رحمت هجوم مي‌برند كه آن را خاموش س��ازند، اما غافل‌اند از 
آن‌كه: »يريدون ليطفئوا نورالله بافواههم و الله متم نوره و لوكره 
الكاف��رون« )ص��ف/ 8؛ توبه/ 32(. مي‌خواهند ك��ه نور خدا را با 
دهانشان خاموش سازند، ولي قطعاً خدا كامل‌كنندة نور خويش 

است؛ هر چند كافران خوش نداشته باشند. 
و كلام پاياني اين‌كه: »هو الذي ارسل رسوله بالهدي و دين 
الحق ليظهره علي الدين كله و لوكره المش��ركون« )الصف/ 9؛ 
التوبه/ 33(: خداس��ت كه رس��ول خود را با هدايت و دين حق 
فرس��تاد تا او را بر همة دين )و اجراي كامل آن( جلوه‌گر سازد؛ 

هر چند مشركان از اين امر ناخشنود باشند.
بی‌ش��ک این وعده الهی روزی محقق خواهد ش��د به امید 

این‌که آن روز همین روزها باشد.

پي‌نوشت
1. و كان فضل‌الله عليك كبيرا )اسراء/ 87(.

2. و ما ارسلناك الا رحمهًْ للعالمين )انبيا/ 107(.
3. فبما رحمهًْ من الله لنت لهم )آل‌عمران/ 159(.

4. و انك لعلي خلق عظيم )قلم/ 4(.
5. ه�و الذي ينزل علي عبده آيات بين�ات لیخرجکم من الظلمات 

الي النور و ان الله بکم لرئوف رحيم )حديد/ 9(.
6. يا ايها النبي انا ارسلناك شاهدا و مبشرا و نذيرا و داعيا الي الله 
باذنه و س�راجا منيرا و بش�ر المؤمنين بان لهم من الله فضلا كبيرا 

)احزاب/ 45-47(.
7. ن�زل به ال�روح الامين علي قلبك لتكون من المنذرين بلس�ان 

عربيّ مبين )شعرا/ 193-195(.
8. و ما ينطق عن الهوي ان هو الا وحيُ يوحي )نجم/ 3 و 4(.

9. ق�رآن كريم 5 ب�ار تعبير عبده را برای رس�ول اكرم)ص( آورده 
است: اس�راء/ 1؛ كهف/ 1؛ فرقان/ 1؛ نجم/ 10 و حديد/ 9. البته اين 
تعبير فقط براي آن حضرت آمده است، جز يك بار در سورة مريم 

که براي حضرت زكريا ذکر شده است.
10. اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و... )نساء/ 59(.

11. من يطع الرسول فقد اطاع الله.
12. لقد كان لكم في رس�ول الله اس�وهًْ حسنهًْ لمن كان يرجو الله و 

اليوم الاخر و ذكر الله كثيراً )احزاب/ 21(.
13. يا ايها الذين آمنوا اتقوا الله و آمنوا برس�ولهی ؤتکم كفلين من 

رحمته و يجعل لكم نورا تمشون به )حديد/ 28(.
14. ان كان آبائوكم و ابناءكم... احب اليكم من الله و رسوله... 

)توبه/ 24(.
15. اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولي الامر منكم )نساء/ 59(.

16. ي�ا ايه�ا الذين آمنوا لاترفع�وا اصواتکم فوق ص�وت النبي و... 
)حجرات/ 2(.

17. لاتجعلوا دعاء الرسول بينكم كدعاء بعضكم بعضا )نور/ 63(.
18. اذ ظلموا انفسهم جاءو کفاستغفروا الله و استغفر لهم الرسول 

)نساء/‌ 64(.
19. يا حسرهًْ علي العباد ما ياتيهم من رسول الا كانوا به يستهزئون 

)يس/ 30(.

خدای رحمان همچنان كه زمين را با 
خورشيدی به مراتب بزرگ‌تر از زمين روشن 
می‌گرداند، انسان‌های اهل زمين را نيز با 
خورشيد عالم خلقت، پيامبر نور و رحمت، 
هدايت می‌كند
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پ��������ای ص����ح����ب����ت آی������������ت‌الله س����ی����د ع����ل����ی ا�����کب�����ر ق����رَش����ی  
ن�����وی�����س�����ن�����ده ت����ف����س����ی����ر ش�������ری�������ف اح�����س�����ن‌الح�����دی�����ث 

گفت‌وگو

 اشاره 
حضرت استاد سیدعلی‌اکبر قُرَشی، در 1307 ه.ش در شهر 
بناب از توابع مراغه بدنیا آمد و دروس ابتدائی و مقدماتی حوزه را 
در این شهر نزد پدر بزرگوارشانک ه از روحانیان و ائمه جماعت 
بنام شهر بودند فرا گرفته و در سال 1312 برای ادامة تحصیل 
به حوزه علمیه قم مشرف شدند و نزد اساتیدی مانند حضرت 
آی�ت الله العظمی حجتک وهک مره ایک س�ب فیض نمودند تا 
اینک�ه بنا به تقاض�ا و دعوت مردم ارومیه در این ش�هر مقیم 
گردیدند وبه امر تبلیغ و تدریس و تفس�یر همت گماشتند تا 
اینکه مبارزات امام خمینی)ره( شروع گردید و ایشان هم وارد 

دکتر رضا نجارپوریان 

مبارزه شدند و به مدتی کسال به بافتی زد تبعید گشته و پس 
از پیروزی انقلاب اسلامی به ارومیه بازگشتند و در سال 1358 
به نمایندگی خبرگان قانون اساس�ی انتخاب شدند و در سال 
1361  برای خبرگان رهبری انتخاب شدند و در سال 1369 این 
انتخاب تکرار شد و هم اکنون نماینده و لی فقیه در دانشگاه و 

یکی از روحانیون طراز اول ارومیه می باشند.
ایشان از استادان علوم قرآنی و از قرآن‌پژوهان برجستة 
جمهوری اسالمی و تشیع اس�ت. آثار ایش�ان از آثار بسیار 
ارزش�مند در حوزة ق�رآنک ریم‌اند؛ خصوصاً آث�اری هم‌چون 
»قاموس قرآن«ک ه اثری بسیار ماندنی در حوزه قرآن و مشهور 
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و معروف بین اهل علم و فضل 
اس�ت. از س�وی مجلة »رشد آموزش 
ق�رآن«ک ه مخاط�ب آن دبیران دین�ی و قرآن 
هستند، خدمت آیت‌الله قُرَشی رسیدیم تا فرهنگیان 
کش�ور را با نظرات این قرآن‌شناس و قرآن‌پژوه ارجمند 

آشنا سازیم. 

é حضرت آیت‌الله، با توجه به اینکه تفاسیر متعددی 
برای قرآن نوش�ته ش�ده‌اند و حضرت عالی هم در حوزة 
قرآن آثار بس�یار ارزشمندی دارید، لطفاً بفرمایید تفسیر 
»اَحسَنُ الحدیث« شما، چه امتیازات و ویژگی‌های خاصی 
نس�بت به س�ایر تفاس�یر دارد. یعنی اگر ش�ما بخواهید 
آسیب‌شناس�ی کنید، معمولًا چه کاستی‌ها و آسیب‌هایی 

در تفاس�یر دیگر مشاهده کردید که 
در احس�ن‌الحدیث آن‌ها را ترمیم و 
اصلاح کردید؟ لطفاً ویژگی‌های خاص 
تفسیر احسن‌الحدیث را شرح دهید 
و بفرمایید نگارش تفس�یر احس�ن 
الحدی�ث چ�ه م�دت طول کش�ید. 
همچنین اگر ممکن است بفرمایید در 
نگارش تفسیر احسن‌الحدیث از چه 
نوع روش تفسیری استفاده کرده اید. 
بس��ــــــــم‌الله‌الرحمن‌الرحیم   
سبک  وآله‌الطاهرین.  وصلی‌الله‌علی‌رسوله 
نگارش تفسیر احسن‌الحدیث سبکی است 
که من تا به حال در تفاسیر دیگر ندیده‌ام. 
بنده وقتی که تفس��یر یک سوره را شروع 
می‌کنم، ابتدا آیاتی را که به نظر من با هم 
مرتبط هس��تند و تناسب دارند می‌نویسم 
و بعد آن‌ها را به فارس��ی ترجمه می‌کنم. 

در این مرحله سه بحث مطرح می‌شود: کلمه‌ها، شرح‌ها و نکته‌ها. 
در قسمت کلمه‌ها، کلماتِ آن آیات از لغات دست اولِ انتخاب 
و ترجمه می‌ش��وند. و در قسمت ش��رح‌ها، آن آیات براساس آیات 
دیگر، از تفاس��یر دیگر، روایات و امثال این‌ها شرح داده می‌شوند. 
در قس��متِ سوم که قسمتِ نکته‌هاست – یعنی برداشت‌هایی که 
نس��بت به عصر حاضر می‌شود – در ارتباط با آن آیات، مطالبی را 

که، باعث تطویل نمی‌شوند، می‌آوریم. 
تفسیر احسن‌الحدیث از اول تا آخر با همین سبک نوشته شده 
است. من تفسیر دیگری ندیدم که به این سبک نوشته شده باشد. 
اما یکی از نکاتی که از نگارش این تفسیر مورد توجه بوده، اختصار 
است. این کتابِ تفسیر مختصر است و باعث تطویل نمی‌شود. خودِ 
تطویل مشکل ایجاد می‌کند. من در این تفسیر اقوال را نقل نکرده‌ام، 
چون نقل اقوال، نوعاً انسان را سردرگم می‌کند. مثلًا وقتی می‌گوییم 
»مقاتِل« این‌طور گفته، آن کتاب این‌طور نوش��ته، فلان‌کس این را 

نقل کرده است، خواننده می‌ماند که کدام صحیح است. 
تفسیر »مجمع‌البیان« تفسیر بسیار بسیار بزرگی است و این 

نقل‌ها در آن آمده‌اند، ولی 
من یک معنای طبیعی را که قابل فهم 

همه باش��د، اختیار کرده‌ام و دربارة آن صحبت 
کرده‌ام. این روش مورد استقبال نیز قرار گرفته است، 

چون باعث می‌شود خواننده مطلب را درک کند. 
من خیلی تحقیق کردم و زحمت کشیدم که تناسب آیات 

با هم در نظر گرفته ش��ود. چون بعض��ی از غربی‌ها درباره‌ی قرآن 
گفته‌اند که یکی از اشکالاتش این است که قرآن از این موضوع به 
آن موضوع می‌رود و پراکنده‌گویی دارد. در حالی که وقتی آیات را 
و مخصوصاً شأن نزول آن‌ها را در نظر می‌گیریم، می‌بینیم که این 
آیات کاملًا با هم انطباق دارند و منس��جم هستند. این معنا را هم 

در نظر گرفته‌ام. 
هنگام تألیف این تفس��یر، از »تفسیر نمونه« ظاهراً دو یا سه 
جلد بیش��تر چاپ نشده بود. من پیش خودم می‌گفتم ما باید بعد 
از انقلاب حداقل 10 نوع تفسیر فارسی 
داشته باشیم و هر کس نظرات خودش 
را بگوی��د ت��ا همه، مخصوص��اً جوانان، 

بیشتر بهره ببرند. 

é پ�س یک�ی از ویژگی‌ه�ای 
تفسیر احس�ن‌الحدیث این است 
ک�ه احتم�الاتِ متع�دد را مطرح 
نک�رده اس�ت تا مخاط�ب مطالب 
را س�ریع‌تر بفهم�د. نش�ان دادن 
تناسب بین آیات هم از ویژگی‌های 
تفس�یر شماس�ت و در آن ارتباط 
و پیوس�تگی را حف�ظ کردید. آیا 
احسن‌الحدیث ویژگی‌های دیگری 

هم دارد؟ 

 روایتی هست از پیغمبر بزرگوار 
اس�الم – صلی‌الله‌علیه‌وآله- تقریب��اً نزدیک به این مضمون: وقتی 
مطلبی را می‌نویسید یا بیان می‌کنید، طوری بگویید که برای مردم 
قابل فهم باشد و خودشان خوب بتوانند آن را تجزیه و تحلیل کنند. 
من در تفسیر بیشتر این موضوع را در نظر گرفته‌ام که مطلبِ گنگ 
نباشد. مبادا کسی آن را مطالعه کند و چیزی نفهمد. حتی‌المقدور 
نظرم این بوده است که آسان و سهل بنویسم که قابل فهم باشد و 

مردم به اشکال نیفتند. 
é ن�گارش تفس�یر احس�ن‌الحدیث چند س�ال طول 

کشید؟ 
 حدود 9 سال. 

é بعد از انقلاب اسالمی نوش�ته شده است یا قبل از 
آن؟ 

 نگارش تفسیر را از سال 1355 شروع کردم. به یاد دارم که 
جلد دومِ آن را در بافتِ کرمان نوشتم و آن‌وقت به بافت تبعید شده 
بودم. حدود س��ال 1355 یا 1356 ش��روع شد و در سال 1364 یا 

1365 تمام شد که حدود 9 سال می‌شود. 
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وقتی آیات را و 
مخصوصاً شأن نزول 

آن‌ها را در نظر می‌گیریم، 
می‌بینیم که آیات کاملًا با 

هم انطباق دارند و 
منسجم هستند 

é استادان شما در حوزة قرآن 
چه کسانی بوده‌اند؟ 

 من به درس تفسیرِ استاد خاصی نرفته‌ام. 
در چند جلسه درسِ تفسیر مرحوم قاضی طباطبایی)ره( 
شرکت کرده‌ام. از لحاظ تفس��یر فقط مطالعه کرده‌ام و درس 

تفسیر را نزد استادی نخوانده‌ام. 

é دربارة کتاب »قاموس ق�رآن« برایمان بگویید. این 
کتاب از کتاب‌های بسیار مطرح در جامعة قرآنی کشور، در 
حوزه و در دانش�گاه است و از آثار بسیار ارزشمند قرآنی 
ش�یعه محسوب می‌شود که مورد اس�تناد اهل علم است 
لطفاً درمورد شیوة نگارش آن، اینکه چند سال طول کشید، 

مبنای کار چه بود و چه سالی شروع کردید، بفرمایید. 
 قرآن مجید با حذف مشتقات و مکررات، حدود 1860 کلمه 
است. یعنی همة قرآن را در 1860 کلمة با ریشه 3 حرفی می‌توان 
گفت و بقیه از مش��تقات و ترکیبات این کلمه‌ها هستند. من در 

نوشتن قاموس قرآن این کلمات را در نظر گرفته‌ام و 
به صورت »حروف تَهجّی« از الف شروع کردم 

و تا "ی" ادامه دادم. 
کلمات را از لغت‌نامه‌های دست اول 
معنی کردم؛ مثل قاموس، صحاح و مانند 
آن‌ها که دست اول و مورد قبول هستند. 
دربارة همین کلم��ات هم گاهی پنج یا 
شش آیه آورده‌ام؛ یعنی آیات را هم برای 
معنی کلمات شاهد آورده‌ام. البته به این 
منظ��ور از تاریخ و روایات هم اس��تفاده 
کرده‌ام. مخصوصاً در قاموسِ قرآن تنها 
کلمه مطرح نیس��ت، بلک��ه مفاهیم آن 

خیلی اهمیت دارند و از منابع مورد بحث 
قرار گرفته‌اند؛ مثل »مفردات« راغب، که دربارة بیشتر این مفاهیم 
بحث کرده است؛ مفاهیمی مثل وحی، جن، رسالت، برزخ و امثال 

این‌ها. 

é آیا بیشترین استناد به نظرات راغب بوده است؟ 
 م��ن از مفردات راغب اس��تفاده ک��رده‌ام، ولی بیش��تر به 
لغت‌نامه‌های دس��ت اول، مثل صح��اح، قاموس و مانند آن‌ها نظر 
داشته‌ام و مخصوصاً از جمله‌ها و فصل‌های »اللغه« که در »مجمع 
البیان« آمده اس��ت، از جمله‌های کش��اف زمخشری که ایشان در 
ادبی��ات قرآن خیلی تخصص داش��ته اند، هم اس��تفاده کرده‌ام از 

»المیزان« در مسئلة ارتباط آیات هم استفاده کرده‌ام. 

é پس فقط به ذکر اقوال نپرداخته‌اید؟ آیا جمع‌بندی و 
نتیجه‌گیری هم کرده‌اید و نظر نهایی خودتان را گفته‌اید؟ 
 خیلی کم. گاهی که انسان ناچار می‌شود، بعضی از اقوال را 

نقل می‌کند، ولی نوعاً یک معنای 
طبیعی را اختیار کرده‌ام. 

é ب�ه دنبال تکمیل این کتاب نیس�تید؟ 
قصد ندارید مطالب جدیدتری به آن اضافه کنید؟ 

 مطال��ب زیادی به ذهنم آمده اس��ت و بعضی از آقایان، 
مخصوص��اً جناب آق��ای خاتمی، ام��ام جمعه موق��ت تهران که 
از دوس��تان اس��ت، خیلی به من اصرار می‌کنند که این تفسیر را 

گسترش بدهم، ولی دیگر مثل گذشته نمی‌توانم بنویسیم. 

é آیا به فکر ترجمة قرآن نیستید؟ 
 اگر هم باشم، هنوز مصمم نشده‌ام که این کار را انجام بدهم. 

é اس�تاد، برای فهم قرآن باید به چه منابعی اس�تناد 
کنیم؟ درواقع برای اینکه قرآن را درست بفهمیم، و دچار 
تفس�یر به رأی و افراط و تفریط نش�ویم، چه‌طور قرآن را 
بخوانیم؟ مبان�ی فهم ق�رآن از دیدگاه حضرت 
عالی به عن�وان یک قرآن‌ش�ناس، برای 
اینکه ضریب خطا کمتر شود چیست؟ 
آی�ا خود ق�رآن برای فهم�ش به ما 

کمک می‌کند؟ 

 به نظر من موضوع این است که 
انسان باید به زبان عربی، کلمات عربی و 
معنای آن‌ها خیلی مسلط باشد. در این 
صورت، اگر اقوال و نوش��ته‌های سایرین 
را هم مطالعه کن��د، فکر می‌کنم موفق 
می‌شود و ان‌ش��اءالله منحرف نمی‌شود. 
مثلًا می‌گوییم فلانی هلاک شد. یعنی 
بدبخت شد، یعنی بیچاره شد. می‌بینیم 
که در قرآن این موضوع نیامده است. مثلًا در قرآن دربارة حضرت 
یوس��ف )ع( می‌فرماید: »حَتی اذِا هَلَکَ قلتم لن یبعث الله من بعد 
رسولًا« ]غافر/ 34[. وقتی که یوسف از دنیا رفت، گفتید که دیگر 
پیغمبر نخواهد فرستاد. این است که کلمة »هَلَکَ« کاملًا به معنای 
مُردنِ عادی اس��ت. ولی وقتی در فارس��ی می‌گوییم فلانی هلاک 
ش��د، غیر از مردن عادی است. در مجموع بیشتر باید روایات اهل 
بیت را در نظر بگیریم. اهل بیت طی بیاناتشان مسیر قرآن را خوب 
برای ما معین کرده‌اند. ممکن اس��ت در یک مورد مطلبی به نظر 
انس��ان برسد، ولی وقتی روایت معنی ش��ود، انسان درمیی‌ابد که 
مسیر قرآن، غیر از آن فهم اول اوست. لذا اگر به روایات اهل بیت، 
مخصوصاً کتاب‌هایی که روایات مأثور نوش��ته‌اند، توجه کنیم، فکر 

می‌کنم خیلی موفق می‌شویم. 
é پس درواقع برای اینکه دچار تفسیر به رأی نشویم، 
ابت�دا و در درجة اول باید رجوع کنیم به خود قرآن و بعد 

رجوع کنیم به خاندان عصمت و طهارت علیهم‌السلام؟ 
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آن قسمت‌هایی 
از قرآن را که دریافت 
میک‌نیم و روایتی هم 
برخلاف آن نیست، هیچ 

اشکالی ندارد و تفسیر به 
رأی هم نیست

 به نظر من مس��ئلة تفسیر به رأی، 
جریانِ خیلی کوچکی است و ائمه علیهم‌السلام 
این موض��وع را فهمانده‌اند. وقتی ما با ذهن خالی به 
قرآن مراجعه کنیم و یک مطلبی از قرآن دربیاوریم، اینجا 
تفسیر به رأی نیست، رأیِ باطلی را خودمان برای خودمان صادر 
کرده‌ایم. ممکن است در پی این باشیم که آیه‌ای هم از قرآن برای 
مستند کردنش پیدا کنیم. )فاَمّاَ الَّذین فی قلوبهِم زیغ.( اگر انسان 
کمی متوجه باش��د، خلاص شدن از تفس��یر به رأی خیلی آسان 
است. چون عرض کردم تفسیر به رأی نوعاً مطلب باطلی است که 
انس��ان می‌خواهد آن را قرآنی قلم��داد کند تا حق جلوه کند و به 

مردم ارائه دهد. 

é یعنی عمداً قصد تحمیل دارد؟ 
 بله. این تفس��یر به رأی اس��ت. وگرنه آن قسمت‌هایی که 
دریافت می‌کنیم و روایتی هم برخلاف آن نیس��ت، هیچ اش��کالی 

ندارد و تفسیر به رأی هم نیست. 

é با توجه به نیازهای معرفتی جامعه به 
نظر ش�ما، اولویت‌های کارهای قرآنی به 

چه س�مت باید باشد؟ چه توصیه‌هایی 
ش�ما برای کس�انی که مصاحبة شما 
را می‌خوانند، داری�د؟ کارهای قرآنی 
و مطالع�ات قرآنی بر چ�ه موضوعاتی 
متمرکز باش�د؟ چه بایس�ته‌هایی در 

پژوهش باید مدنظر باشند؟ 
 نظرم این اس��ت که بای��د قرآن را از 
اول ت��ا آخر درس بدهیم. اگر م��ا از اول تا 
آخ��ر قرآن را درس بدهی��م و برای مردم و 

مخصوصاً جوانان به طور س��اده بخوانی��م و بگوییم، آن‌ها به تمام 
معنا متحول می‌ش��وند و به آنچه از نظر دنیا و آخرت می‌خواهیم، 
می‌رسیم. نه اینکه یک موضوع را انتخاب بکنیم، آن را درس بدهیم. 
به نظر من با مطالعة همة آیات ذهن انس��ان کاملًا گس��ترش پیدا 

می‌کند، چون آیات به حقایق قرآن اشاره دارند. 

é اس�تاد، چه بخواهیم و چه نخواهیم امروزه از طرف 
معاندی�ن ش�بهات مختلفی مطرح می‌ش�ود. ش�بکه‌های 
ماه�واره‌ای مختل�ف فع�ال هس�تند و دس�ت از عن�اد 
برنمی‌دارند. به نظر  حضرت عالی محققان ما به چه سمتی 
باید بروند؟ با توجه به ش�رایط موجود که با هجمة شبهات 
و تهاج�م فرهنگی روبه‌رو هس�تیم، باید چه ک�رد؟ امروز 
مخاطب ما جوانان‌اند که متأس�فانه تبلیغات روی آنان اثر 

می‌گذارد. 
 یکی از راه‌حل‌ها این است که ما شبهات را در نظر بگیریم 
و انواع و اقس��ام جواب‌ها را بگوییم. یعنی به ش��بهه‌افکنی‌ها پاسخ 

دهیم. خودم یک‌دفعه با چنین 
جریانی روبه‌رو شدم. فیلمی ساخته بودند به 

نام »سنگس��ار ثریا«. در ای��ن فیلم زنی را تا کمر 
یا س��ینه در گودال نش��انده بودند و اول بچه‌ها و بعد 

دیگران با س��نگ او را می‌زدند. هر س��نگی که می‌زدند، از 
جایش خون فواره می‌کرد تا زن می‌میرد. می‌گویند سنگسار این 

است. من دو سه بار این موضوع را در جاهای مختلف عرض کرده‌ام. 
ما در موضوع زنا به چهار نفر شاهد عادل نیاز داریم؛ چهار نفر شاهد 
عادل. آن‌ها هم باید با چش��م خودشان عمل را دیده باشند. چهار 
نفر که از نظر عدالت بتوان پشت‌سرشان مهر گذاشت و نماز خواند. 
آن‌ها باید بگویند که زنا اتفاق افتاده است. آن وقت این مرد یا زن 

را سنگسار می‌کنیم. 
از روزی که اس�الم به وجود آمده تا امروز، یک دفعه هم این 
سنگسار بابیّنه اتفاق نیفتاده است و تا قیام قیامت هم نخواهد شد. 
یعن��ی اینکه یک نفر مرد یا زن، مردی را که زن دارد یا زنی را که 
شوهر دارد، بیاورند که در مقابل چهار شخص عادل این 
عمل را انجام داده باش��د و ما هم عامل را مثل 
طناب در چاه بیندازیم تا سنگسار کنیم. 
اینجا کاملًا معلوم اس��ت که نظر شرع 
فقط تهدید و بازدارندگی است برای 
حفظ نوامی��س مردم. زنا فقط وقتی 
ثابت می‌ش��ود که چه��ار نفر بدون 
اجب��ار اقرار کرده باش��ند. حتی این 
جریان دو بار در زمان پیغمبر اتفاق 
افتاد؛ یک م��رد و یک زن. آن هم با 
چهار بار اقرار خودش��ان. هر بار هم 
پیامبر)ص( می‌فرمود ش��اید دیوانه 
هستی، شاید در خواب بودی و امثال 
این‌ها. پس معلوم می‌ش��ود که نظر اس�الم برای حفظ نوامیس و 
تهدید بوده اس��ت. ما اگر بتوانیم این وضع را درست شرح دهیم و 

شبهه‌های جوانان را رفع کنیم، موفق می‌شویم. 

é حضرت استاد، برای ترویج، توسعه و تعمیق باورهای 
قرآنی چ�ه توصیه‌ای به دس�ت‌اندرکاران تعلیم و تربیت، 
خصوصاً وزارت آموزش‌وپرورش دارید که مخاطبشان نسل 

جوان است؟ 
 تم��ام قرآن را باید به ص��ورت درس‌هایی ب��ه دانش‌آموزان 
آموزش بدهیم و آن‌ها این درس را امتحان بدهند. وقتس��ی کس��ی 
از آموزش‌وپرورش فارغ‌التحصیل می‌شود، باید طوری باشد که حتماً 
خواندن قرآن و ترجمه را بداند. ما باید مطمئن شویم، شخصی که از 
آموزش‌وپرورش به دانشگاه می‌رود، می‌تواند همة  قرآن را بخواند و 
ترجمه‌اش را می‌داند. خدا می‌داند که تنها در صورت دانستن ترجمه، 
این حقایق مفهوم می‌شوند. باید راهی باشد تا همان‌طور که از فیزیک، 
شیمی و مانند این‌ها امتحان می‌گیریم، از قرآن هم امتحان بگیریم. 
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باید 
قرآن را از اول تا 

آخر درس بدهیم. اگر ما از 
اول تا آخر قرآن را درس بدهیم و 
برای مردم و مخصوصاً جوانان به 
طور ساده بخوانیم و بگوییم، آن‌ها 

به تمام معنا متحول می‌شوند

é به نظر شما 
کس�ی ک�ه می‌خواهد معل�م قرآن 
باشد، چه ویژگی‌هایی باید داشته باشد؟ 
 ق��رآن را هم بخواند هم بداند و تا حدودی 
هم تفسیرش را بداند. آن وقت می‌تواند تدریس کند. 

é برای معلمان قرآنی فعلی ما در آموزش‌وپرورش 
چه توصیه‌ای دارید؟ 

 حکوم��ت و دول��ت م��ا در این باره باید زحمت بکش��ند و 
معلمین را آماده کنند. ببینید، پس از جنگ ش��ش روزة اعراب و 
اسرائیل، مرحوم شهیدمطهری می‌فرمایند من به مکه رفته بودم. 
یک نفر در مورد عالم اس�الم صبحت می‌کرد و مرتب می‌گفت به 
خدا قسم در این جنگ قرآن شرکت نکرده بود بالاخره به ما فهماند 
که اگر قرآن در جنگ ش��ش روزه ش��رکت می‌کرد، مسلمانان از 

اسرائیل شکست نمی‌خوردند. 
ولی در جنگ 33 روزة حزب‌الله لبنان و اسرائیل قرآن شرکت 
کرد. از حزب‌الله شاید بیشتر از هزار نفر در جنگ شرکت نکردند، 

ولی این هزارنفر قرآن در جانشان رفته بود. 
اقبال می‌گوید: 

قرآن چون که در جان رفت جان دیگر شود 
جان که دیگر شد جهان دیگر شود 

حقیقت این اس��ت که اگر انس��ان از قرآن الهام بگیرد و وارد 
میدان بشود، هیچ‌گاه شکست نمی‌خورد. یعنی اگر دولت‌ ما زحمت 
بکش��د، پول خرج کند و معلمان بسیار زبردستی تربیت کند که 

از دانش‌آم��وزان بخواهند که واقعاً ق��رآن را بدانند و 
بخوانند، مطمئناً مس��ائل مختلف خودبه‌خود 

حل می‌شوند. 

é در حال حاضر دانش‌آموزان از 
ابتدایی تا دیپلم درس قرآن دارند. 
در دانشگاه هم همین‌طور است. به 
علاوه در دانش�گاه رشته‌های علوم 
قرآن و حدیث هس�ت و دانشکدة 
قرآن داریم. ولی به نظر می‌آید همة 
این کوشش‌ها تأثیرگذاری کافی را 

نداشته‌اند. 
 تأثی��ر دارد، خیلی خوب هم دارد. 

شما نمی‌توانید یک نفر پیدا کنید که قرآن‌دان باشد، با وجود این 
جذب جریان‌های غیرخدایی ش��ود. یعنی کس��انی که اهل نماز و 
اهل قرآن هستند، استکبار جهانی قادر نیست بهره‌ای از آن‌ها ببرد. 

é قرآن واقعاً در همة زمان‌ها و اعصار جاودانه اس�ت. 
ش�ما رمز جاودانگی قرآن را در بس�تر متح�ول زمان چه 

می‌دانید؟ چرا قرآن جاوادنه شده است. 
 فطری بودن قرآن س��بب جاودانگی آن ش��ده است. »فَاقِم 
وجهک للدین حنیفا فطرت الله التّی فطرالنّاس علیها.« هر چیزی در 

دنیا عوض می‌شود، ولی دین عوض 
نمی‌ش��ود. دین همیشه می‌ماند، چون 

مطابق فطرت انس��ان است. قرآن حقایق را 
بیان کرده است. 

é پس درواقع رمز جاودانگی و ماندگاری قرآن 
را انطباق با فطرت انسان می‌دانید. 

 بله کاملًا درست است. 

é آیا نیازی می‌بینید که تفسیر خاصی برای جوانان و 
نوجوانان و به زبان آن‌ها نوشته شود؟ یعنی همان‌طوری که 
برای پزشکان تفسیر خاصی لازم هست، برای جوانان هم 

به تفسیر خاصی نیاز داریم؟ 
 مطالب قرآن طوری هستند که نوعاً وقتی افراد صاحب‌نظر 
آن‌ها را می‌خوانند می‌بینند که مفسر بعضی مطالب را نگفته است. 
لذا احساس می‌کنند که باید تفسیری بنویسند. اگر این‌طور نبود، 
»المیزان« ی��ا »مجمع« کفایت می‌کرد. یعن��ی وقتی که مرحوم 
علامه به قرآن نگاه می‌کند یا آیت‌الله خوئی که »البیان« را نوشته 
است، قرآن را می‌بینند، احساس می‌کنند که مطلب دیگری هست 
که باید گفته شود و دیگران نگفته‌اند. اصل جریان تفسیر این است. 
اما به نظر من مسئلة تدریس خیلی مهم است و تدریس و آموزش 

باید انجام شود. 

é ق�رآن برای پاس�خ‌گویی ب�ه نیازهای زمان اس�ت، 
نیازه�ای م�ردم در حوزه‌ه�ای مختل�ف. قرآن 
برای پاس�خ‌گویی به نیازهای جامعه، چه 

روش‌هایی دارد؟ 
 قرآن کلیات را گفته اس��ت و اگر 
کلیات قرآن را ب��ا روایات اهل بیت )ع( 
تطبیق دهیم، به راه‌حل تمام مشکلات 
می‌رس��یم. لذا به نظرم م��ا باید کلیات 
ق��رآن را در نظ��ر بگیریم و از ش��رحی 
که ائمه علیهم‌الس�الم دربارة آن‌ها ارائه 

کرده‌اند استفاده بکنیم. 

é ب�ه نظ�ر حضرت‌عال�ی چه 
معی�اری ب�رای صحت فه�م قرآن 

وجود دارد؟ 
 فهم قرآن همان مس��ئلة دانستن اس��ت و به اصطلاح هم 
عربیت اس��ت و هم فهم مطالب اهل بیت )علیهم‌السّ�الم( است. 
بینید، مثلًا در آیة »وکذلک جعلناکم أمّئً وَسَ��طاً لتکونوا ش��هداء 
علی‌الناس و یکون الرّس��ولُ علیکم شهیداً«، منظور آیه وسط امّت 
است، ولی وقتی به روایات اهل بیت )علیهم‌السلام( نگاه می‌کنیم، 
می‌بینیم که کاملًا با ائمّه )علیهم‌الس�الم( تطبیق می‌شود. یعنی 
یک طرف پیامبر اسلام و در وسط ائمه و اهل بیت )علیهم‌السّلام( 
است. مرحوم علامه خیلی تأكید کرده‌اند که منظور از »امه وسطا« 
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ما باید مطمئن 
شویم، شخصی که از 

آموزش‌وپرورش به دانشگاه 
می‌رود، می‌تواند همۀ  قرآن را 

بخواند و ترجمه‌اش را می‌داند. خدا 
می‌داند که تنها در صورت دانستن 
ترجمه، این حقایق مفهوم می‌شوند

ی��ا »مل��ه ابیکم ابراهیم و س��ماکم 
المسلمینً«  اهل بیت )علیهم‌السلام( است. لازم 
است توضیح بدهم که باید معانی واقعی کلمات را در 
نظر بگیریم و مخصوصاً در بعضی جریان‌ها توجه ما کاملًا 

به سنت باشد. 

é آیا زمان و مکان در فهم قرآن مؤثر اس�ت؟ درواقع، 
آیا قلمرو تأثیر زمان و مکان بر فهم و تفسیر قرآن می‌تواند 

مهم باشد؟ 
 به نظرم فقط وس��ایل مؤثرند؛ مثل کتاب تفسیر و نوشته، 
نوار و ... به عقیدة من زمان و مکان چندان اثری بر فهم قرآن ندارد. 

é بنا بر روایت مأثور از ائمه، قرآن دارای بطن اس�ت. 
این موضوع چه تأثیری در فهم قرآن دارد؟ خود ش�ما در 

احسن‌الحدیث به بطون آیات اشاره کرده‌اید. 
 بل��ه، در مواردی ائمه )علیهم‌السّ�الم( مثلًا مصداقی معین 
کرده‌اند که برخلاف ظاهر است. مرحوم علامه هم گفته‌اند که این 
مِن باب توس��عه است. مثلًا جریان مطرح ش��ده در آیة »فَلّما رَأَواُ 
الحَسَ��نات قالوا آمَنّا« جریان گذش��تگان است که قرآن نقل کرده 
اس��ت. در این زمینه در روایات آمده اس��ت که یک نفر مس��یحی 
گناهی انجام داده بود. خواستند او را مجازات کنند که مسلمان شد. 

خلیفه آن موقع ماند که چه بکند. 

ظاه��راً به محضر ام��ام علی‌النّقی 
)علیه‌السّ�الم( رسیدند. امام فرمود که باید 

حد زده شود گفتند به چه دلیل؟ فرمود: »فَلّما 
رََأَوا بأَسَ��نا قالوا آمنّا.« آیه درم��ورد این موضوع نازل 

نش��ده بود، ولی امام این‌طور از آن اس��تفاده کرد. مرحوم 
علامه می‌فرمایند من باب توسعه این مطالب آورده شده‌اند. 

é پس فرق تفسیر و جری و تطبیق چیست؟ 
 به نظرم منظورش این اس��ت که جری نوعی توسعه دادن 
آیه است که مصداق را هم در بر گیرد، ولی تفسیر معنی خود آیه 

و حاصل فهم آیه است. 

é لطفاً بفرمایید، امروزه جایگاه معارف قرآن در ادارة 
جامعه در چه حد اس�ت؟ یعنی تا چه حد موفق ش�ده‌ایم 
در س�طوح گوناگون اقتصادی، سیاسی و اجتماعی جامعة 

قرآنی داشته باشیم و کاستی‌ها کجا بوده‌اند؟ 
 به نظرم خیلی پیش��رفت کرده‌ایم، اما برای رسیدن به حدّ 

ایده‌آل هنوز خیلی کار مانده است. 

é استاد، تاکنون چند کتاب منتشر کرده‌اید؟ 
 حدود 46 جلد کتابم چاپ شده‌اند که 15 موضوع را پوشش 
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می‌دهند: »تفس��یر احسن الحدیث« در 
12 جلد؛ »تفسیر قاموس قرآن« در 7 جلد؛ 
»نگاهی به قرآن« در 20 جلد؛ مفردات قرآن در 

2 جلد؛ آینة نهج‌البلاغه در 3 جلد... 

é ش�یوة شما در تفس�یر نهج‌البلاغه شبیه همان 
شیوة تفسیر قرآن است؟ کار قاموس شما در کشور خیلی 
مطرح ش�د، اما خیلی‌ها آینة نهج‌البلاغه را نمی‌شناسند. 
لطفاً در مورد تفسیر نهج‌البلاغه توضیحات بیشتری بدهید. 
 بعد از به پایان رسیدن نگارش کتاب آن را به آقای ضرغامی 
در صداوس��یما سپردم که از دوستان من اس��ت و ایشان هم این 
تفسیر را به »انتشارات فرهنگ مکتوب« داد. از لطف امیرالمؤمنین، 

این کتاب به چاپ سوم رسید. 

é تعدادی از کتاب‌های ش�ما در حوزة تاریخ هستند؛ 
مث�ل رس�ول اک�رم )ص( از ولادت ت�ا هج�رت، ی�ا 

امیرالمؤمنی�ن)ع(  از هج�رت تا ش�هادت. 
انگی�زة حضرت عالی برای قلم زدن در 

این حوزه چه بوده است؟ 
 غرض من فقط نوشتن کتاب‌های 
دینی بوده است، اما گاهی فکرم از این 
موض��وع به آن موضوع معطوف ش��ده 
اس��ت. به هر حال تخصص��م در حوزة 

کتاب‌های دینی است. 

é »المناق�ب« یک�ی از آث�ار 
شماست. لطفاً در مورد آن توضیح 

بدهید. 
 المناقب، مناقب امیرالمؤمنین است. 152 منقبت از مناقب 
امیرالمؤمنین )علیهم‌السّلام( را از کتاب‌های دستِ‌اول در این کتاب 

نقل کرده‌ام. 

é یکی از آثار شما »الأخلاق و الآداب« است در حوزة 
اخلاق. 

 بل��ه، در این کتاب حدود 700 حدی��ث و حدود 300 آیه 
آورده شده است. 

é ش�ما کتاب »س�یری در عالم برزخ« را نیز منتش�ر 
کرده‌اید. 

 کت��اب س��یری در عالم ب��رزخ حاصل حدود 30 جلس��ه 
س��خن‌رانی من در رادیو اس��ت. کتاب را تدوین کردم و فرستادم 
برای آقای آخوندی. از ایش��ان خواستم اگر قابل چاپ است، آن را 

چاپ کند. 
کتاب »منازل الآخره« را. آش��یخ عباس قمی نوش��ته‌اند که 
بیشتر جنبة نصیحت و موعظه دارد. ولی در سیری در عالم برزخ، 

من جریان برزخ را شرح داده‌ام؛ اینکه 
سؤال قبر چه‌طور است، ارواح مردگان چه 
می‌دانند، و خلاصه حقایق برزخ را نوشته‌ام. 

é درباره کتاب »معجزات معصومین« قدری توضیح 
دهيد؟ 

 بله، من در این کتاب‌ها چهار معجزه از پیغمبر اس�الم، 20 
معجزه از امیرالمؤنین و 15 معجزه از ائمه )علیهم‌السّلام( آورده‌ام. 
در مقدمة این کتاب نوش��ته‌ام این‌هایی را که از ائمه نقل می‌کنم، 
قرآن هم تأیید می‌کند. قرآن خودش می‌گوید که س��لیمان قادر 
بود مس��یر باد را عوض کند. سلیمان زبان مرغان و منطق‌الطیر را 
می‌دانست، عیسی دست می‌کشید و شفا می‌داد و امثال این‌ها. این 
معجزات در قرآن آمده‌اند و قرآن آن‌ها را تأیید کرده است. معجزات 

معصومین هم نظیر همان معجزات است. 

é یعنی مبنای آن‌ها هم مبنای قرآنی است؟ 
 بله. 

é یکی از آثار ش�ما »نصّ حدیث 
غدیر خم« است. 

 بله، در این کتاب من بیش��تر در 
نظر داش��ته‌ام که حدیث غدیر را مطرح 
کنم. حدیث غدی��ر را 110 صحابه نقل 
کرده‌اند. یعنی الان ما س��ندی در دست 
داری��م ک��ه 110 نفر صحاب��ه گفته‌اند، 
م��ا در غدی��ر خ��م بوده‌ایم و با چش��م 
خودمان دیده‌ایم که پیغمبر اسلام دست 
علی‌بن‌ابی‌طالب را گرفت و فرمود: »من 

کنتُ مولاه فهذا علیٌّ مولاه«. 
من در این کتاب مختصر، نام 110 نفر را نوشته‌ام و اسناد آن 

را هم از کتب اهل سنت ارائه داده‌ام که خودشان نوشته‌اند. 
یکی هم معنای »مولا« اس��ت. خود اهل سنت نقل کرده‌اند 
وقتی که آیه رس��ید، پیامبر اسلام فرمود: خدایا من چه کار کنم؟ 
مردم از من قبول نمی‌کنند. خداوند فرمود: حتماً باید بگویی. از این 
جریان‌ها کاملًا معلوم می‌شود که منظور از مولا خلافت بوده است. 

خلاصه، این کتاب کوچک است، ولی خیلی پرمحتواست. 

é گوش�ه‌ای از مب�ارزات و خاطرات خودت�ان را برای 
مخاطبان ما در مجلة رشد آموزش قرآن بیان کنید. 

 بنده مبارزاتم را از س��ال 1342 ش��روع کردم. قبل از سال 
1342، دائم ما را به شهربانی می‌بردند و تعهد می‌گرفتند که دربارة 
سلطنت و شاه بد نگوییم. از سال 1342 که امام )رحمه‌الله‌علیه( پا 

در رکاب کرد، ما هم مبارزه را شروع کردیم. 

é در ارومیه بودید یا در قم؟ 

در جنگ 33 روزۀ 
حزب‌الله لبنان و اسرائیل قرآن 
شرکت کرد. از حزب‌الله شاید 

بیشتر از هزار نفر در جنگ شرکت 
نکردند، ولی این هزارنفر قرآن در 

جانشان رفته بود
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پشت سر مقام 
معظم رهبری باشید. 

الان بحمدالله حجت براي همه 
تمام است و ما نکتۀ مبهمی 

نداریم. چون در رأس مخروط 
فصل‌الخطاب داریم

 در ارومیه بودم. اهل بُناب 
هستم که از ش��هرهای آذربایجان شرقی 
است. در سال 1307 در بناب متولد شدم و از 

سال 1330 به اینجا آمدم. 

é چند سال در قم و نجف بودید؟ 
 حدود 10 سال در قم تحصیل کردم. 

é در قم در فقه و اصول در محضر چه کسی بودید؟ 
 در محضر مرحوم آیت‌الله بروجردی، مرحوم آیت‌الله سلطانی، 
مرحوم آیت‌الله صدوقی و مرحوم آیت‌الله مجاهدی. استادان بزرگوار 
م��ن بودند. از آن موقع، ما به آنچه ک��ه امام )ره( می‌فرمودند، عمل 

می‌کردیم و کاملًا در مبارزه بودیم. 
در س��ال 1357 مرا از اینجا به بافت کرمان تبعید کردند. قرار 
بود تبعیدم یک سال باش��د. آن موقع مرحوم آیت‌الله مشکینی هم 
در ماهان کرم��ان بود. من حدود 5-4 ماه در آنجا بودم که یک روز 

از ش��هربانی بافت مرا خواستند و گفتند تبعیدتان شکسته 
ش��ده اس��ت. اگر بخواهید می‌توانید بروید و من به 

ارومیه برگشتم. 
خاطرم هست که در مردادماه برگشتم. 
گفتند ش��اه گفته اس��ت که نام این شهر از 
ن��ام پدر من گرفته ش��ده اس��ت. آن موقع 
اسمش رضائیه بود. آقای صاحب‌الزّمانی هم 
از گرگان برگش��ت. ما اینجا ستاد مبارزاتی 
داش��تیم. الان حدود 5 س��ال است که من 

امام جماعت این مسجد هستم. 

é پس اصالتاً از بُناب تبریز هستید 
و معلوم اس�ت ک�ه ارومیه را دوس�ت 

دارید. 
 بله. اینجا س��تاد مبارزاتی تش��کیل داده بودی��م و اغلب مردم 
می‌آمدند. تا اینکه خدا لطف کرد و انقلاب اسلامی به پیروزی رسید. 
در جریان انقلاب سرهنگ هوشنگی با دو گلولة توپ گنبد مسجد را 

خراب کرد. بحمدالله از فعالیت‌هایم راضی هستم. 
چون پشت سر امام بودم، فعالیت کردم و تبعید شدم. پروندة مرا 
که آوردند، دیدم پرویز ثابتی به دفعات نوش��ته است، فلانی خطرناک 
است، او را به کمیتة ضدّخرابکاری بفرستید. صلاح ندیده بودند که مرا 

بکشند و فقط تبعید شدم. 
بعد از انقلاب برای مجلس خبرگان قانون اساسی انتخاب شدم. 
بعد از آن در هر چهار دورة مجلس خبرگان رهبری حضور داش��ته‌ام. 

مسئول نهاد رهبری در دانشگاه هم هستم. 

é در ارومیه حوزة علمیه هم داریم؟ 
 بله، ولی من متولی آن نیستم. 

é در آنجا درس می‌دهید؟ 
 بله. هفته‌ای یک‌ مرتبه تفس��ر 

موضوعی در آن می‌گویم. 

é الان فعالیتی غیر از تبلیغ، تدریس و تفسیر 
هم دارید؟ برنامة خاص دیگری هم در ارومیه دارید؟ 

 موقوف��ه‌ای هم داری��م از پول مردم که حدود 30 میلیون 
توم��ان درامد دارد. از پول آن مقداری به فقرا، طلاب و امثال آن‌ها 
خرجی می‌دهیم. در این مسجد هم هر روز دو ساعت حضور دارم 

و به مراجعات مردمی می‌رسم. 

é مسجد دائماً فعال است؟ 
 بله، خیلی فعال است. 

é فعالیت‌های قرآنی دانشگاه خوب است؟ 
 چندان ایده‌آل نیست ولی خب بالاخره هست. 

é اگر مطلبی دارید که ما نپرسیده‌ایم 
و مدنظ�ر خودت�ان هس�ت، بفرمایید. 
مطلب�ی، توصیه‌ای، پیش�نهادی یا 
نکته‌ای که مغفول مانده باشد. لطفاً 

بفرمایید. 
 توصیه‌ای که به نظرم می‌آید 
این است که نس��بت به انجام اعمال 
دینی ان‌شاءلله خیلی مراقبت داشته 
باشید. حتی‌المقدور محرمات را انجام 
ندهید و به واجبات عمل کنید. پشت 
س��ر مقام معظم رهبری باشید. الان 
بحمدالله حجت براي همه تمام است 
و ما نکتة مبهم��ی نداریم. چون در رأس مخروط فصل‌الخطاب 

داریم. 
راه همان است که او می‌رود. مطلب همان است که او می‌گوید. 
اشخاصی که الان از ایشان کنار افتاده‌اند؛ در روز قیامت هیچ معذور 
نیس��تند. مطمئن باش��ید به این‌ها هیچ‌وقت جاه��ل کامل اطلاق 
نمی‌شود. چون دقیقاً الان حق و باطل به تمام معنا روشن شده است. 
بحمدالله، خداوند در رأس مخروط حکومت، انس��ان والایی را 
گذاش��ته که مجتهد و اسلام‌شناس اس��ت. قطع نظر از رهبر بودن، 
ایشان مجتهد اسلام‌شناس است. یعنی شریعت اسلام را به تمام معنا 
می‌داند و خودش هم جلو افتاده اس��ت و می‌رود. بنابراین راه همان 
است که او می‌رود. خدا می‌داند که اگر ما پشت سر رهبری باشیم، 
از هر لحاظ موفق هستیم. تنها توصیه‌ام این است که همیشه پشت 

سر رهبری باشید. 

é  خیلی ممنون اس�تاد از وقتی که برای ما گذاشتید. 
بسیار متشکریم. ان‌شاءلله که مأجور باشید. 



12
دورۀ  دهـــــــــم 
شـمــــــــــارۀ 2  
زمستان   1391  

12
دورۀ  دهـــــــــم 
شـمــــــــــارۀ 2  
زمستان   1391  

اشاره 
برداشت نمادین از 

زبان دین و وحیی کی از 
بخش  غیرمعرفت  تلقی‌های 

محس�وب  )غیرش�ناختاری( 
می‌ش�ودک �ه ط�راح اصل�ی آن پل 

تیلیش، از فیلس�وفان مس�یحی است. او 
این نظریه را در برداش�ت از زبان دین و گزاره‌های 

کتاب‌های مقدس مطرحک رده است. 
برخی از روش�نفکران مسلمان نیز زبان قرآن را به طور 
کل زبان نمادین دانس�ته و ع�ده‌ای دیگر برخی از گزاره‌ها و 
واژه‌ه�ای قرآن را نمادین تلقیک رده‌ان�د. در مقالة حاضر به 

بررسی این موضوع خواهیم پرداخت. 

کلیدواژه‌ها: زبان دین، زبان قرآن، نماد، زبان نمادین 

1. مقدمه 
é آیا گزاره‌های قرآن در موضوعات گوناگون همگی به همان 
معنی ظاهری کلمات است یا آن‌که رمز، کنایه، تمثیل و انواع 

مجاز نیز در آن‌ها راه دارد؟ 
é آیا مراد خداوند همان ظاهر آیات اس��ت؟ اگر نیست تأویل 
آیات و دس��تیابی بشر به مقصود و منظور خداوند چگونه باید 

صورت پذیرد؟ 
در پاس��خ به این سؤالات و به س��بب وجود شبهاتی در 
ح��وزة زبان دی��ن و زبان قرآن ک��ه عده‌ای ادبی��ات قرآن را 

معماگونه  و  رمزآل��ود 
تلقی کرده‌ان��د و آن را 
زبان نمادی��ن می‌دانند و 
نی��ز اهتمام روزافزون بش��ر 
به دیان��ت و دین‌پژوهی، توجه 
زیادی به این حوزه معطوف ش��ده 
است. از سوی دیگر، ظهور نحله‌های نو 
فلسفی خصوصاً فلسفة زبان و معناشناسی در 

غرب، ضرورت پرداختن به این موضع را دوچندان کرد. 
در این مقاله، ضمن بررس��ی نظری��ة نمادین بودن زبان 
قرآن، به دنبال پاس��خی به این س��ؤالات هستیم که آیا زبان 
ق��رآن مانند دیدگاه برخی از دانش��مندان غربی در خصوص 
زبان دین و برخی از روش��ن‌فکران مس��لمان، زبانی نمادین و 

رمزی است و آیا در قرآن نماد به کار رفته است. 

2. نماد، رمز و سمبل 
الف( از نظر لغوی 

»نماد« واژه‌ای فارس��ی اس��ت که در زب��ان عربی به آن 
»رمز« و در زبان فرانسه »سمبل« می‌گویند. 

س��مبل را ب��ه معنای نش��انه، علامت، مظهر، هر نش��انة 
قراردادی اختصاصی، ش��یء یا موجودی که معرف موجودی 
مجرد و اس��م معنی است تعریف کرده‌اند.« )احمدی، 1378، 

ج 2: 142(. 
»نَماد بر وزن س��واد به معنی نُمود، یعنی »ظاهر شده« 
و »نمای��ان گردیده« و به معنی فاعلی هم آمده اس��ت یعنی 

علیک بیری 
کارشناس ارشد علوم قرآن و حدیث 
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»ظاهر کنن��ده«. به معنی »ظاهر ک��رد« و »نمایان گرداند« 
هم اس��ت )دهخدا، ذیل واژة نماد(. هم‌چنین به معانی سخن 
گفتن، اشاره کردن، نکته، چیزی میان دو کس، معما، علامت 
اختصاری، علامت قراردادی و عقیده نیز آمده است )نجف‌پور، 

  .)12 :1388

ب( از نظر اصطلاحی 
»نماد و سمبل، شیء یا کار و فعالیت یا وضعیت ملموسی 
اس��ت که می‌تواند از طریق نوعی تداعیِ به خصوص براساس 
تشابه، به عنوان رمز و تجسمی برای نشان دادن غرض و هدف 

نهایی گفتار به کار گرفته شود« )عباسی، 1386: 142(. 
»زبان نمادین زبانی اس��ت ک��ه الفاظ در آن به مثابه پلی 
هس��تند که ما را از معنای ظاهری و تح��ت اللفظی به امری 
ماورای خودش��ان منتقل می‌کنند« )آلستون، مجلة معرفت، 

ش 19: 33(. 
سه خصلت برای نماد ذکر شده است: 

1. مطلوبیت: )بدین معنا که نماد بهترین و رساترین چیز 
برای تذکار و القای معنا و دلالت بر مدلول است.( 

2. جنبة عین��ی دال: دلالت لفظ بر معنای کلمه متداول 
آن است. 

3. ایه��ام: بدین معنا که فهم کامل آن ناممکن یا دس��ت 
کم سخت است. 

برای آنکه مکتب ادبی سمبلیس��م شناخته شود، مناسب 
اس��ت بدانیم که سمبل‌ها و نمادها همواره به حقایقی ماورای 
خود اش��اره دارند؛ چنان که پرچم یک کش��ور نماد عظمت و 
اقتدار یا چراغ قرمز نماد و سمبل خطر است )نصیری، 1389: 

 .)27

3. ویژگی‌های نماد 
برای نماد این ویژگی‌ها ذکر شده‌اند: 

é نماد هم در معنای حقیقی و هم در معنای مجازی مشارکت 
داشته و سهیم باشد )علیزمانی، 1385: 252(. 

é بر بیش از یک معنای مجازی دلالت کند. 
é آن معانی مجازی از صفات جوهری آن باش��د، نه از اموری 

که عارض شده باشد. 
é از ه��ر گون��ه قرینه و علامت برای رس��اندن معانی مجازی 

خالی باشد. 
é معانی مجازی نماد واضح نباشد و مراد متکلم مکتوم باشد. 
éمعیار تش��خیص معانی در نماد، اندیش��ه و تعقل مخاطبان 

باشد. 
é بر افراد و گروه‌ها آثاری س��ازنده ی��ا مخرب بر جای نهند؛ 
مانند نماد قدرت پادش��اه، نماد معماری، مراس��م مقدس و ... 

)ساجدی، 1385: 179(. 

4. نشانه )علامت( و نماد 
نش��انه یا علامت بر پایة قراردادهای اجتماعی و از پیش 
نهاده، چیزی را به ج��ای چیز دیگری معرفی می‌کند و فقط 
در همان مفهوم خاص اس��تعمال می‌ش��ود )احمدی، 1371: 
32(. نش��انه بیانگر چیزی غیر از خودش اس��ت که می‌تواند 
طبیعی یا قراردادی باشد؛ مانند نشانه‌های بیماری در شخصی 

یا نشانه‌هایی که در ادبیات و زبان به کار می‌روند. 

الف( تفاوت نماد با نشانه )علامت( 
é »بار نش��انه همواره کمتر از مفهومی اس��ت که می‌نمایاند، 
در حالی که نماد همیش��ه محتوایی بیش��تر از مفهوم عادی 

خود دارد. 
é نشانه در مقام دال فقط یک مدلول دارد که آن مدلول هم 

قراردادی است، ولی نماد دارای تکثر معانی است. 
é نشانه غالباً به موضوعی مادی اشاره دارد، ولی نماد بر معانی 

غیرمادی دلالت دارد. 
é رس��اندن معنا در نش��انه یک نقش عملی اس��ت؛ به همین 
دلی��ل برخی اوقات حیوانات معن��ی علامت را درک می‌کنند 

ولی معنا در نماد از صفات جوهری آن است. 
é نش��انه ی��ک  ق��رارداد اختیاری اس��ت ک��ه در آن، دال و 
مدلول نس��بت ب��ه هم بیگانه‌اند. در حالی ک��ه در نماد دال و 
مدلول از همگونی خ��اص برخوردارند که مبنای یک پویایی 

سازمان‌دهنده قرار می‌گیرد )نجف‌پور، 1388: 28(. 

5. نماد و تأویل 
نم��اد و تأویل هر دو مترادف با »تفس��یر« هس��تند و از 
این نظر بین آن‌ها رابطة عموم و خصوص مطلق برقرار است. 
تفاوت عمدة آن‌ها این است که معنای تأویل مخالف با ظاهر 
است، برخلاف نماد که تعارضی با معنای لفظ ندارد و معنای 

آن را باید در ورای لفظ جست‌وجو کرد )همان: 30(. 

6. نماد و اسطوره 
یک��ی از مباحثی ک��ه از لحاظ لفظی با نم��اد و به لحاظ 
مفهومی با تمثیل ارتباط دارد، مبحث اسطوره است. »اسطوره 
عبارت اس��ت از روای��ت یا جل��وه‌ای نمادین درب��ارة ایزدان، 
فرشتگان، فوق طبیعی و به طور کلی جهان شناختی که یک 
قوم به منظور تفس��یر خود از هستی به کار می‌بندد. اسطوره 
سرگذش��تی راست و مقدس اس��ت که در زمان ازلی رخ داده 
و به گون��ه‌ای نمادین، تخیلی و وهم‌انگیز می‌گوید که چیزی 
پدید آمده، هس��تی دارد و از میان خواه��د رفت و در نهایت 
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اسطوره به شیوه‌ای تمثیلی کاوشگر هستی است« 

7. تفاوت نماد و اسطوره 
é اسطوره به معنای تعلیمی سرّی و رازآموزانه طبعاً به عملی 
س��احرانه، جادویی و غیب‌آموز شباهت دارد که ممکن است 
هی��چ‌گاه نمی��رد، بلکه با جامه‌ای نو رخ بنمای��د. زیرا موضوع 
اس��طوره از جمله دل‌مش��غولی‌های جاودانة آدمی اس��ت که 
گریب��ان اندیش��ة وی را ره��ا نمی‌کند. در ذهنش س��ؤالاتی 
برمی‌انگیزد که هیچ‌گاه پاسخی به تمام و کمال برای آن پیدا 

نمی‌کند. 
é اسطوره‌های نمادین، شرح و روایت کارهای سترگ یا وصف 
اش��خاصی هس��تند که وجود تاریخی و واقعی داشته‌اند )ولی 
ش��رح آن‌ها با تخیل جلوه داده ش��ده است(. در حالی که در 
معانی الف��اظ نمادین، تخیل بی‌قاعده ج��ای ندارد)نجف‌پور، 

 .)51 :1388
é ارزش اس��طوره به توصیفات محدود است نه توجیهات، در 

الهیات معاصر پروتس��تان و از پیش‌کس��وتان مکتب »اصالت 
وجود« )اگزیستانسیالیزم( محسوب می‌شود. وی بیش از 30 
جلد کتاب و صدها مقاله نگاش��ته اس��ت که مهم‌ترین آن‌ها 
»الهیات سیستماتیک« است. این کتاب در پنج بخش نوشته 
ش��ده اس��ت که در هر بخش به یک نماد دینی می‌پردازد: 1. 
رم��ز و نماد عقل؛ 2. نماد خداون��د در جایگاه خالق؛ 3. رابطه 
می��ان رمز عیس��ی و مظاهر غیردینی؛ 4. نم��اد روح؛ 5. نماد 

ملکوت خداوند )عباسی، 1386: 144- 143(. 
از نظر تیلیش تمام گزاره‌هایی که در رابطه با خدا مطرح 
می‌شوند، معنای نمادین دارند؛ به جز گزارة »خدا خود وجود 
است«. به معنای این‌که خدا قدرت وجودی است که در تمام 
موجودات قرار دارد و به آن‌ها قدرت وجود می‌بخش��د و بدون 
آن، وجود برای آن‌ها امکان‌پذیر نیست. هر چیز دیگری غیر از 
این دربارة خدا بگوییم، سمبولیک است)همان: 146(. تیلیش 
از »دلبس��تگی نهایی« برای فهم نگ��رش نمادین نام می‌برد. 
هر چه دلبس��تگی نهایی انسان شد، برایش مقدس و نمادین 
می‌ش��ود. وی این دلبستگی را مشتمل بر عناصر زیر می‌داند 

)ساجدی، 1385: 182 -181(: 
é تس��لیم مطلق و بی قید و ش��رط به امری و تمایل به تلقی 
آن به صورت آن‌چه که برای او اعتبار و مرجعیت مطلق دارد. 

é امید به دریافت کمال مطلق در پرتو ارتباط با آن امر. 
é تلقی آن امر به مثابه محور معناداری برای سایر امور زندگی 

وی. 
با این خصوصیات، دلبس��تگی نهایی برای انسان از همه 
چیز مهم‌تر است و نهایت آرزوی انسان تلقی می‌شود و انسان 
به آن عشق می‌ورزد. حال اگر »ملت« دلبستگی انسان باشد، 
برای او مقدس می‌ش��ود و صفات خدایی به خود می‌گیرد؛ اما 

به شیوة بت‌پرستانه. 
تیلی��ش تعریف خاصی از دین دارد ک��ه به طور خلاصه 
چنین اس��ت: دین را نباید با ادیان سنتی یکی دانست. انسان 
وقتی مذهبی می‌ش��ود که به امور نهایی توجه کند و آن امر 
نهایی برایش مقدس باشد، در مقابلش کرنش کند و تمام فکر 
و قلب و روح و قدرت خود را به آن بسپارد. وقتی دین در نظر 
او چنین ش��د، دین‌دار است و حال مذهب مهم نیست. فردی 
ممکن اس��ت مذهب داشته باشد اما دین نداشته باشد. ریشة 
شرارت‌های جهان نیز چنین است که دلبستگی نهایی ممکن 
است قدرت، دولت، کلیسا و پول باشد که نتیجة آن ویرانی و 
اغتش��اش است. وی ایمان‌گرایی را در این دلبستگی می‌داند. 
با این تصور تنها ی��ک غیرنمادین واقعی وجود دارد که قصوا 
و نهای��ت تمام نمادین‌هاس��ت و آن این که »خدا، خود وجود 

است« )همان(. 
نمادهای دینی از نظر تیلیش در یک تقسیم‌بندی کلی به 

حالی که نماد بیشتر به توجیه و دلیل می‌پردازد. 
é اس��طوره‌های نمادین بیش��تر در متن به کار می‌روند، ولی 

نماد بیشتر در الفاظ بحث می‌کند. )همان( 

8. نماد انگاری زبان دین در غرب 
پن��دار نمادی��ن در غرب ناش��ی از زمینه‌ه��ای فکری و 
فرهنگی آنان است. وارد شدن اعتقاداتی نظیر تثلیث، تجسد، 
مرگ فدی��ه وار در این ضعف مباحث الهیات و متافیزیک که 
مرتب��ة وجودی خدا را هم‌رتبه با س��ایر موج��ودات می‌داند، 
و تفک��ر تجربه‌گرای��ی که می‌خواهد هرچی��ز را از محک ابزار 
تجربی به دس��ت آورد، باعث شد که غربیان به نمادین بودن 

دین روی آورند )سعیدی روشن، 1387: 177(. 
طراح و چه��رة اصلی زبان نمادین، پل تیلیش 1)1965- 
1886( اس��ت. وی یکی از الهی‌دانان برجستة مسیحی است 
ک��ه در کنار کارل ب��ارت و رودلف بولتم��ان، از بنیان‌گذاران 
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ضعف مباحث الهیات و متافیزیک در غرب 
که مرتبۀ  وجودی خدا را هم‌رتبه با سایر 

موجودات می‌داند، و تفکر تجربه‌گرایی که 
می‌خواهد هرچیز را از محک ابزار تجربی 

به دست آورد، باعث شد که غربیان به 
نمادین بودن زبان دین روی آورند
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دو سطح تقسیم می‌شوند: 
é نمادهای اولیة دینی: که به صورت مستقیم به محکیِ – امر 
مورد حکایت – نمادهای دینی و مرجع همة گزاره‌های دینی 

اشاره می‌کند. 
é نمادهای ثانویة دینی: که توس��ط نمادهای اولیه محافظت 

می‌شوند )عباسی، 1386: 154(. 

9. قرآن و زبان نمادین 
یکی از س��ؤالاتی که در ابتدای مقاله مطرح شد، این بود 
که آیا زبان  قرآن زبان نمادین اس��ت. برخی از روش��ن‌فکران 
مس��لمان، زبان ق��رآن را زبان نمادی��ن و رم��ز می‌دانند. آیا 
این نگ��رش را می‌توان پذیرفت؟ با دو نگرش به این مس��ئله 
می‌پردازی��م: یک بار زبان قرآن را به معنای مورد نظر تیلیش 

و طرف‌داران وی بررسی می‌کنیم و بار دیگر به معنای عام. 

ال���ف( نمادین بودن قرآن از دیدگاه اندیش���مندان غربی )تیلیش 
و طرف‌داران وی( 

آق��ای علیزمانی، در کتاب »خدا، زبان و معنا« در تحلیل 
سخنان تیلیش آن را دارای مشخصات و شرایط زیر می‌داند: 

é در لفظ نمادین، مدلول غیرمطابقی اراده شده است. 
é مدلول غیرواقعی آن نیز امری بس��یار پیچیده است؛ زیرا به 
ورای امور مادی و فراتر از س��طح محس��وس موجودات اشاره 
دارد. زب��ان نمادین برای وصف چنین ام��ر پیچیده‌ای به کار 
م��ی‌رود. امکان س��خن گفتن از این امر پیچی��ده جز به زبان 

نمادین وجود ندارد. 
é مدلول غیرمطابقی نماد، خدا یا چیزی است که جای‌گزین 
خدا می‌ش��ود. بنابراین کارکرد نماد، نوعی شناخت خداست 
که مس��تلزم پیوند و ارتباط قلبی با اوس��ت. در این‌جا سخن 
از پیوند، اتصال قلبی و علم حضوری به خداس��ت و س��خن از 
تصور ذهنی و علم حصولی صرف نیست. مقصود از کارکرد در 
این‌جا کارکرد اصلی و مس��تقیم است نه کارکرد غیرمستقیم. 
پس گزاره‌های علوم فیزیک و ش��یمی و گزاره‌های مربوط به 
امور محس��وس، گرچه ممکن است غیرمستقیم سبب ارتباط 
فرد با غایت هستی شوند، اما گزارة نمادین تلقی نمی‌شوند. 

é دین از دیدگاه این نظریه‌پردازان مساوی با شناخت خداوند 
و پیوند قلبی با اوست و چیزی غیر از این نیست. 

گزاره‌ای دینی تلقی می‌شود که کارکرد اصلی و مستقیم 
آن چنین ارتباطی داش��ته باش��د« )علیزمانی، 1385: 124(. 
تیلیش سّر نمادین بودن زبان دین را فوق درک انسانی تلقی 
کردن خدا و عدم امکان سخن گفتن دربارة آن به زبان حقیقی 
و غیرنمادین می‌داند و دلبس��تگی واپس��ین انسان را به طور 
نمادین مطرح می‌داند؛ زیرا زبان نمادین می‌تواند دلبس��تگی 

نهایی و واپسین را بیان کند. )ساجدی، 1385: 341(. 
حال اگر بخواهیم زبان قرآن را براس��اس دیدگاه تیلیش 
نمادی��ن تلقی کنیم، ای��ن امر محقق نخواهد ش��د، زیرا نظر 
آن‌ها حداکثر بر نمادین بودن سخن از خدا و صفات او دلالت 

می‌کند و چیزی بیش از این را اثبات نمی‌کند. 
دیگر اینکه نظریة نمادین، با تعریف از دین سر و کار دارد 
که با تعریف اسلام از دین سازگار نیست. در نگرش آن‌ها دین 
مس��اوی با شناخت خدا و ارتباط قلبی با اوست، در حالی که 
در اسلام این هدف غایت دین است. گزاره‌هایی که در قرآن به 
وصف خدا می‌پردازند، مقدار کمی از آن هس��تند و آموزه‌های 
دیگری مانند اصول عقاید، احکام و سرگذشت انبیا و اقوام در 

قرآن آمده‌اند )همان: 345- 342(. 

ب( نمادین بودن قرآن از دیدگاه روشن‌فکران مسلمان 
در ای��ن خصوص دو دی��دگاه وج��ود دارد: دیدگاهی که 

تمام��ی گزاره‌های ق��رآن را نمادین می‌دان��د و دیدگاهی که 
معتقد به نمادین بودن برخی از گزاره‌ها و واژه‌های قرآن است. 

نماد بودن کل قرآن 
در برخ��ی از تعابیر روش��نفکران مس��لمان، دربارة قرآن 
اصطلاحاتی نظیر زبان نمادین، رمزی، حیرت و اش��اره به کار 
رفته اس��ت. البته عده‌ای تمامی قرآن را و عده‌ای دیگر برخی 

از آیات را نمادین دانسته‌اند. 
* آق��ای مجتهد شبس��تری از کس��انی اس��ت ک��ه زبان 
دی��ن را نمادی��ن تلقی کرده اس��ت: »گفت‌وگ��وی حضوری 
و دو جانب��ه پیامب��ر و مردم در طول 23 س��ال فعالیت نبوی 
پیامبر اسلام)ص( و ش��رایط متحول اجتماعی آن دوره، یک 
فرهنگ ش��فاهی را تشکیل می‌داد که اکنون ما هیچ راهی به 
آن فرهن��گ ش��فاهی نداریم. آن چه ام��روز در اختیار داریم، 
مجموع��ه‌ای از نمادهای معنادار)متن قرآن( اس��ت که از آن 
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تیلیش تعریف خاصی از دین دارد که به 
طور خلاصه چنین است: دین را نباید با 
ادیان سنتی یکی دانست. انسان وقتی 
مذهبی می‌شود که به امور نهایی توجه کند 
و آن امر نهایی برایش مقدس باشد
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فرهنگ ش��فاهی ب��ه گونه‌ای حکایت می‌کن��د. درواقع، آیات 
قرآن در یک فرهنگ ش��فاهی نازل می‌شده و ما از این‌که در 
آن فرهنگ ش��فاهی، میان پیامبر و مخاطبانش چه ارتباطی 
برقرار می‌شد، به درستی خبر نداریم. زیرا آن فرهنگ شفاهی 

پس از پیامبر به یک فرهنگ مکتوب تبدیل شده است.« 
وی در جای دیگر می‌گوید: »دین‌شناس��ی جدید عبارت 
اس��ت از ش��ناختن دس��تگاه‌ها و نماده��ای رم��زی دین. در 
دین‌شناس��ی جدید زبان دین رمزی اس��ت. شناخت هر دین 
عبارت است از شناخت مجموعة رمزی زبانی. اسلام به عنوان 
یک قرائت، در درجة اول از مباحث هرمنوتیکی سود می‌جوید 
که مباحث دانش فهم و تفسیر متن است. براساس این دانش، 
متون دینی به عنوان نمادهای رمزی مانند هر متن دیگر فهم 
و تفس��یر می‌ش��ود؛ خواه آن متن کتاب باشد یا هنر اسلامی 
و یا چیزهای دیگر... درواقع، اس�الم به عن��وان یک قرائت از 
متون دینی، توضیحی رمزگونه و نمادین به دس��ت می‌دهد« 

)شبستری، 1379: 368( 
é س��روش در جاهای مختلف، زبان ق��رآن را نمادین و زبان 
حیرت و معما دانس��ته اس��ت که ب��ه دو نمونه از آن اش��اره 

می‌کنیم: 
é »دین امری رازآلود و حیرت‌افکن اس��ت و این ضد قشریت 
اس��ت و آن وضوح و دقت و قش��ریتی که از ی��ک ایدئولوژی 
می‌خواهند، در دین وجود ندارد ]و این از مزایای دین است[ 

)سروش، 1378: 126- 125(. 
é »زبان دین زبان اش��ارت است. زبان متعارف برای توصیف 
تجربه‌های متعارف و قلمروهای مألوف ساخته شده است، اما 
مرز رازآلود میان طبیعت و ماورای طبیعت زبانی برایش وضع 
نش��ده اس��ت. به همین علت به کار گرفت��ن زبان متعارف در 
این قلمرو نامتعارف، آن را مبهم و نامفهوم می‌کند و رازدانان 
و رازگوی��ان را وامی‌دارد تا به تمثیل و اش��ارت پناه برند و از 
مخاطبان خ��ود بخواهند که صورت عبارات و معنای ظاهری 
آن را ننگرن��د، بلکه نگاه خ��ود را از ظواهر به بواطن معطوف 
دارند و به انگشت اشاره نظر ندوزند... از همین جا درمیی‌ابیم 
ک��ه کار گوه��ری و اجتناب‌ناپذیر دین، حیرت‌افکني اس��ت 

)سروش، 1378: 333- 332(. 

نقد و بررسی: 
é خداوند با ارس��ال رس��ل و انزال کتب خواس��ته است تا راه 
نجات و هدایت را برای بش��ر هموار سازد. پس به زبانی سخن 
می‌گوید که بیشترین مخاطبان را در برگیرد و هدایت محقق 
ش��ود. اگر س��خن خداوند به گونه‌ای باشد که تودة بشر توان 
فهم آن را نداش��ته باش��ند، به نوعی نقض غرض شده است و 
به این مطلب در جای‌جایِ قرآن اش��اره ش��ده است )عباسی، 

1386: 161(: »و ما أرس��لنا من رسول إلا بلسان قومه لیبین 
لهم فیضل الله من یشاء و یهدی من یشاء و هوالعزیز الحکیم« 
)ابراهی��م / 4(: »و م��ا هی��چ پیامبری را جز ب��ه زبان قومش 
نفرس��تادیم، تا ]بتواند[ برای آنان به روش��نی بیان کند. پس 
خ��دا هر که را خواهد گمراه کند و هر که را خواهد راه نماید 

و اوست توانای بی‌همتا و دانای استوارکار.« 
مین )193( علی قلبک لتکون  و یا آیات: »نزل به الروح الْأ
من المنذرین )194( بلسان عربی مبین )195( )شعرا/ 195- 
193(: که روح امین – جبرئیل – آن را فرود آورده است، - بر 

قلب تو تا از بیم‌دهندگان باشی، به زبان عربي روشن.« 
آیات دیگری که به این موضوع اشاره دارند، عبارت‌اند از: 

نساء/ 174، تغابن/ 8، اعراف/ 175 و آل عمران/ 62. 
éصاحبان دیدگاه نمادین که نظرات آن‌ها آورده شد، نگاهی 

غیر معرفت بخش به گزاره‌های قرآنی دارند. 
نگاه نمادین و زبان حیرت آن‌ها با رویکرد ناسوتی و غیرمعرفت 
بخش به وحی اس��ت و چنان‌چه برای آن‌ها قابل فهم باش��د، 

پشتوانة واقعی ندارد )ساجدی، 1385: 348(. 
é نق��د دیدگاه‌های فوق بدان معنا نیس��ت که هیچ نوع مجاز 
و نمادی در قرآن به کار نرفته اس��ت. زبان قرآن نیز مانند هر 
زبانی از تمثیل، رمز، کنایه، تشبیه و استعاره... استفاده کرده 
است؛ مانند حروف مقطعه و برخی از واژه‌ها که معنای واقعی 

آن‌ها روش��ن نیست. البته این مطلب دلیل آن نیست 
که تمامی قرآن زبان نمادین باشد. این که عده‌ای 

سجدة ملائکه بر آدم، شجرة ممنوعه یا سخن 
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آمل���ی  ج���وادی  آیت‌الل���ه 
می‌گوید: »مراد از تمثیل این 
نیست که قصه‌ای ذهنی که 
اصلًا مطابق خارجی واقعی 
نداشته باش���د، به صورت 
داستانی نمادین ارائه گردد، 
بلک���ه بدین معناس���ت که 

معقول  حقیقتی 
و معرفتی غیبی 

که وقوع عینی یافته، به 
ص���ورت محس���وس بازگو 

شده است
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گفتن خداوند با ملائکه را رمزی و تمثیلی دانس��ته‌اند، جای 
تأمل دارد. 

آی��ت‌الله ج��وادی آملی در ای��ن باره می‌گوی��د: »مراد از 
تمثیل این نیس��ت که قصه‌ای ذهنی که اصلًا مطابق خارجی 
واقعی نداش��ته باشد، به صورت داس��تانی نمادین ارائه گردد، 
بلکه بدین معناس��ت که حقیقتی معقول و معرفتی غیبی که 

وقوع عینی یافته، به صورت محسوس بازگو شده است... 
تمثیلی بودن امر به س��جده به این معنا نیست که اصل 
دستور سجده واقع نشده و به عنوان داستانی تخیلی و نمادین 
بازگو شده و س��اخته و پرداخته ذهن است و مطابق خارجی 
ندارد. بلکه نحوة تمثیل به این معناست که حقیقتی معقول و 
معرفتی غیبی به صورت محسوس و مشهود بازگو شده است 

)جوادی‌آملی، 1378، ج 3: 224(. 

نمادین بودن برخی از گزاره‌ها و واژه‌های قرآن 
در می��ان متفکران اس�المي، برخی گزاره‌ه��ای قرآن را 

نمادین دانسته‌اند؛ از جمله: 
ش��هیدمطهری در کت��اب »علل گرایش ب��ه مادیگری« 
آورده اس��ت: »م��ا اگر مخصوص��اً قرآن کری��م را ملاک قرار 
بدهی��م، می‌بینیم ق��رآن داس��تان آدم)ع( را ب��ه صورت به 
اصطلاح سمبولیک طرح کرده است. منظورم این نیست 
که آدم که در قرآن آمده، نام شخص نیست، چون 
سمبل نوعِ انسان است )ابداً(. قطعاً )آدم اول( 
یک فرد و یک شخص است و وجود عینی 

داشته است. منظورم این است که قرآن داستان آدم را از نظر 
سکونت در بهش��ت، اغوای شیطان، طمع، حسد، رانده شدن 
از بهشت، توبه و... به صورت سمبولیک طرح کرده است...«. 

آیت‌الله معرفت بر نمادین بودن داستان آفرینش حضرت 
آدم )ع( تأکید کرده اس��ت: »مثلًا آیة شریفة »و إذ قال ربک 
للملائکئ إنی جاعل فی الأرض خلیفئ...«3 تعبیری است رمزی 
از ش��أن انس��ان به صورتی ع��ام که افزون بر آدم)ع( ش��امل 
همة انس��ان‌ها در زمین می‌شود و بیانگیر آن است که انسان 
موجودی اس��ت ش��گرف که ذات او از قدرت��ی والا برخوردار 
اس��ت. به گونه‌ای که فضای بیکران آن را برنتابد و آس��مان و 
زمی��ن به او گردن نهد، چنان که قرآن می‌فرماید: »ألم تر أن 
الله س��خر لکم ما فی الأرض والفل��ک...« )حج/ 65(: همة این 
الطاف رهین نبوغ و استعداد خارق‌العادة اوست که به او قدرت 
خلق و ابداع می‌بخش��د ... پس انسان موجودی است نمادین 
که صفات جلال و جمال حق را به تصویر می‌کشد.« )معرفت، 

1415 هـ .ق(. 

دلایل طرفداران وجود نماد در قرآن 
دلایل روایی: 

é حدیث ش��ریف امام صادق)ع( ک��ه می‌فرماید: »کتاب 
الله عزّوجلّ علی اربعئ اش��یاء، علي العبارئ والاش��ارئ واللطائف 
و الحقائق؛ فالعبارئ للعوام والاش��ارئ للخواص واللطائف للاولیاء 

والحقائق للانبیاء« )فیض کاشانی، 1374: مقدمه(. 
é قال رسول‌الله )ص(: »ما انزل الله عز و جلّ آيئ اّال ولها ظهرٌ 
وبط��نٌ‌ و لکل ح��رف حّد و لکل حّد مطل��ع« )متقی هندی، 

1409 هـ . ق: 55، حدیث 2661(. 
éع��ن ابی عبدال��ه عن آبائه: »قال رس��ول الله له ظهر و بطن 
فظاه��ره حک��م و باطنه عل��م، ظاهره انی��ق و باطنه عمیق« 

)کلینی، بی‌تا: 67(. 
é امیرالمؤمنین علی)ع( می‌فرماید: »ما من آیئ اّال و لها اربعئ 

معان ظاهر و باطن و حد و مطلع...« 
ادلة قرآنی: 

é »ه��و الذی أنزل علیک الکت��اب منه آیات محکمات هن ام 
الکتاب و اخر متشابهات...« )آل عمران/ 7(: 

اوست ]آن خدای[ که ]این[ کتاب را بر تو فرو فرستاد. برخی 
از آن، آیه‌های محکم‌اند که آن‌ها مادر و اصل کتاب‌اند و برخی 

دیگر متشابه‌اند...« 
é مفردات قرآنی که معنای روش��نی از آن‌ها در دست نیست 
و وقتی به تفاس��یر مراجعه ش��ود، معانی و تعابیر مختلفی از 
آن به دس��ت می‌آید که در ادامه به صورت فهرس��ت‌وار ذکر 
می‌کنیم: »حروف مقطعه ق��رآن، امانئ )احزاب/ 72(، مذکورا 
)انس��ان/1(، عفو )بقره/219(، تین و زیتون )تین/1(، کلمات 
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قطعاً )آدم اول( یک فرد 
و یک شخص است و 
وجود عینی داشته است. 
قرآن داستان آدم را از 
نظر سکونت در بهشت، 
اغوای شیطان، طمع، 
حسد، رانده شدن از 
بهشت، توبه و... به 
صورت سمبولیک طرح 
کرده است
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)بقره/124(، اسماء )بقره/31(، حبل )آل عمران/103(، عفو و 
عرف )اعراف/199(، ش��عائرالله )مائده/2، حج/32 و 36، بقره / 
158(، لباس )بقره/ 187(، کوثر )کوثر/1(، رجال )اعراف/46(، 
حج اکبر )توبه/3(، خزائن الله)هود/31(، عیسی کلمئ الله )آل 
عمران/45(، ماعون )ماع��ون/7(، امئ واحدئ )بقره/213(، ملئ 
الآخرئ )ص/71(، ایام الله )ابراهیم/5(، جس��دا )ص/34(، ذنب 
)فتح/2(، ظلماتِ ثلاثِ )زمر/6(، فتحاً مبیناً )فتح/1(، والصافات 
صفا – فالزاجرات زجرا )صافات/ 1 و 2(، س��ابقون )واقعه/ 10 
و 11(، اولی��ن و آخرین )واقع��ه/ 13 و 14(، مطهرون )واقعه/ 
79(، موسعون )ذاریات/47(، متشابها مثانی )زمر/23(، ملکوت 
)انعام/75(، معاد )قصص/85(، امیین )جمعه/2(، النفس اللوامه 
)قیامه/2(، وسطا )یونس/54(، ذی المعارج )معارج/3(، شاهد 
و مشهود )بروج/3(، لوح محفوظ )بروج/22(، مدثر )مدثر/1(، 
ثیاب )انس��ان /21، حج/19 و مدثر/4(، ضاّال )ضحی/7(، لیال 
عشر )فجر/2( شفع و وتر )فجر /3( 2 )نجف‌پور، 1388: 110 

 .)69 –
زبان نماد همواره از معبر مجاز می‌گذرد و این بدان معنا 
نیست که این زبان موهوم است و با عالم خیالی ذهن گرایان 
سر و کار دارد. بلکه منظور این است که حقیقت را در متن این 
زبان نباید جس��ت‌وجو کرد و باید در ماورای آن سراغ گرفت. 
یکی از ویژگی نماده��ا را قدرت بازگویی حقایق ماورای خود 
می‌دانند. مثلًا نمادهای هنری برای بازگویی زیبایی‌شناختی 
پدی��د می‌آین��د. معمولًا رابط��ة نمادها با حقای��ق ماورایی را 
اعتباری می‌دانند و میزان معنارس��انی نیز تابع همین اعتبار 
است، برخی از نمادها با حقایق ماورایی خود رابطه‌ای منطقی 
و بلک��ه تکوینی دارند؛ مانند رابطة تعبیر خواب با واقعیت که 
رابطة منطقی است نه اعتباری. )نصیری، 1389: 29- 28(. 

10. نتیجه‌گیری 
é زب��ان قرآن به صورت کل��ی، زبان نمادین نیس��ت، گرچه 
برخ��ی از واژه‌های ق��رآن را که تعابیر و تفاس��یر مختلفی از 
س��وی مفسران از آن‌ها شده اس��ت، می‌توان از این جهت که 
به معنایی فراتر و ماورای خود اشاره می‌کنند، )به معنایی که 

ذکر شد( دانست. 
é زب��ان و آیات قرآن گرچه به س��بب‌هایی نازل ش��ده‌اند اما 

مفهوم آن‌ها عام و فراگیر است. 
éکلام اله��ی با کلام بش��تر تفاوت جوه��ری دارد. تمثیلات، 
نمادها، کنایات و داستان‌های قرآن حق مطلق‌اند، چون از حق 
مطلق که خداس��ت، صادر ش��ده‌اند. بشر به سبب محدودیت 
ذات��ی که دارد، ب��ه منظور درک حقیق��ت و دریافت پیام، به 

تأویل، تمثیل، نماد، مجاز، کنایات، قصص و ... نیاز دارد. 
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اشاره 
این بار در سرزمین معرفت، مهمانی اهل دلی را رصد خواهیمک ردک ه خود مردی از تبار »نور« است. 
آنچ�ه در پی می‌آید. درنگی در آس�تانة برخی از صفات و ویژگی‌های رهب�ر فرزانة انقلاب در این زمینه 
اس�ت. همواستک ه دیدارش با خانواده‌های معظم شهدا از اوایل جنگ و در دورانیک ه معظم له نمایندة 

امام)ه( در وزارت دفاع بود شروع شده و تا امروز همچنان ادامه دارد. 
با ما همراه باشید در مسیر اینک وچة سلو کتای کی دیگر از این مهمانی‌ها به پایان رسد. 

در استان تهران، تقريباً خانوادة دو شهید به بالا نداریم که آقا به خانه‌شان نرفته باشد و این اختصاص 
به شهیدان شیعه ندارد، بلکه همة شهدا، شیعه، سنی، مسیحی و... را در برمی‌گیرد. 

صب��ح روز کریس��مس )عید پاک ارامنه( آق��ا فرمودند: »اگر خانة چند ارمنی و آش��وری برویم خوب 
است.« 

اطلاعاتی از بنیادش��هید، مقداری را هم از کلیساها پیدا کردیم. صبح رفتیم در محلة مجیدیه شمالي 
گش��تیم و دو س��ه خانوادة ش��هید ارمنی پیدا کردیم. در خانه‌ها را زدیم و با آن‌ها صحبت کردیم. توی 

خانوادة مس��لمان‌ها که می‌رویم، سلام می‌کنیم و می‌گوییم از هیئت آمدیم، از بسیج، 
پایگاه و بالاخره یک چیزی می‌گوییم و کارتی نش��ان می‌دهیم... اما به ارمنی‌ها 

بگوییم از بسیج آمدیم که چي؟ بگوییم از دادستانی آمدیم که چي؟ بالاخره 
کارت صداوس��یما نش��ان دادیم و گفتم، از صداوسیمای جمهوری اسلامی 

ایران هستیم. امشب که شب کریسمس شماست، می‌خواهیم فیلمی 
از شما بگیریم و روی آنتن بفرستیم. 

بعد از نماز مغرب و عش��ا با یک گروه حفاظتی وارد مجیدیه 
ش��دیم. قرار شد اسکورت آقا که حرکت کرد به ما ابلاغ کنند. 

اس��کورت هم به ه��وای اینکه ما در منطقه هس��تیم، زیاد 
با بی‌س��یم صحبت نمي‌کرد که مس��یر لو نرود. ساعتی 
بعد، با بی‌س��یم خبر دادند که آقا س��ر پل سیدخندان 
اس��ت! از سر پل س��یدخندان تا مجیدیه، کمتر از سه 
چهار دقیقه راه اس��ت. من سریع از خودرو پیاده شدم 
و در خانة ش��هیدِ ارمن��ی را زدم. خانمی در را باز کرد. 
ما با یاالله یاالله می‌خواستیم وارد شویم، دیدیم متوجه 
منظ��ور ما نمی‌ش��وند. بالاخره وارد ش��دیم، چون باید 
کاری می‌کردی��م. گفتي��م که ن��ودال و امپکس ]مثل 
کارگردان‌ه��ا[ بروند داخل. کمی بعد، دوباره بی‌س��یم 
اعلام کرد که ما س��ر مجیدیه هس��تیم. م��ن با فاصلة 
چند لحظه باید به این خانم می‌فهماندم که این جوری 
جلوی آقا نیاید. گفتم ببخشید! الان مقام معظم رهبری 
دارند تش��ريف مي‌آورند منزل شما! گفت: قدمشان روی 
چش��م. تشریف بیاورند و بعد گفت: گفتید کی؟ من اسم 
حضرت آقا را گفتم: نمی‌دانم داستان بازرگان و طوطی را 
همراه با مقام معظم رهبری در عيد كريسمسشنیده‌اید یا نه؟ تا اس��م آقا را گفتم، افتاد وسط زمین و 
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غش کرد! دادوبیداد کردیم که دو تا دختر خانم‌های ایشان از پله 
ها آمدند پایین. یا الله یا الله کنان به آن‌ها گفتیم که فعلًا مادرتان 

را بلند کنید و از این‌جا ببرید. مادر را بردند توی آشپزخانه. 
دختر خانم‌ها گفتند: چه ش��د؟ گفتیم ببخشید! ما همان 
صداوسیمایی‌های صبح هستیم. ولی الان فهمیدیم مقام معظم 
رهبري می‌آیند منزلتان وقتی این موضوع را به مادرتان گفتیم 
غش کرد. دخترها ش��روع کردند مادرش��ان را هشیار کردن که 

بی‌سیم اعلام کرد آقا پشت در است! 
م��ن دویدم در خانه را باز کردم. آقا از خودرو پیاده ش��د تا 
وارد خانه ش��ود. آمدند دم در خانه، ایش��ان نگاه کرده و گفتند: 

»سلام علیکم«. 
گفتم: بفرمایید! 
گفتند: »شما؟« 

نه اینکه آقا ما را نمی‌شناخت، بلکه یعنی تو چه‌کاره‌ای؟ 
گفتم: »صاحب‌خانه غش کرده است!« 

گفتند: »کس دیگری نیست؟« 
گفتیم: آقا شما بفرمایید داخل... 

گفتند: »من بدون اذن صاحب‌خانه داخل نمی‌آیم!« 
ضدحفاظت‌ترین شکل ممکن پيش‌ آمد يعني مقام معظم 
رهب��ری در خیابان اصلی، توی چهارراه، ب��ا لباس روحانیت، با 
آن عظمت رهبری خودش��ان بایس��تند و همة مردم هم ایشان 
را ببینند. آن وقت ایش��ان بدون اذن وارد خانة کسی نشود! من 
دویدم رفتم توی آشپزخانه و به یکی از دختر خانم‌ها گفتم: آقا 
دم در هس��تند، بیایید تعارف کنید. بیایند داخل! لباس رسمی 

تنشان نبود. گفتند اول لباسمان را عوض کنیم.
 به آقا گفتیم رفته‌اند لباس بپوشند. شما بفرمایید داخل. 

گفتند: »نه، می‌ایس��تم ت��ا بیایند! چند دقیق��ه‌ای دم در 
ایستادند و ما هم سعی کردیم محافظانی را که قد بلندی دارند 
بیاوری��م و مثل نردبان، دور ايش��ان قرار دهیم تا پیدا نباش��ند. 
راه دیگری نداش��تیم. چند دقیقه معطل شدیم. دختر خانم‌ها 
دانشجو بودند و لباس دانشجویی مناسب داشتند. یکی از آن‌ها 

دوید و آقا را دعوت کرد و آقا رفتند داخل. 
آق��ا مرا ص��دا کردند و گفتن��د:‌ این‌ها پ��در ندارند؟ گفتم 
نمی‌دانم. رفتم اتاق پش��تی و گفتم: ببخش��ید! پدرتان؟ گفتند 
فوت کرده؛ گفتیم برادر؟ گفتند یکی داش��تیم که شهید شده 
است. گفتیم بزرگ‌تری؛ کسی ندارید؟ گفتند عموی ما در منزل 
بغلی می‌نش��یند. درِ خانة بغلی را زدیم. آقایی آمد دمِ در. سلام 
کردم و گفتم ببخشید! امر خیری بود خدمت رسیدیم. این بندة 
خدا نگاه کرد و دید یک مسلمان بسیجی، خانة یک ارمنی آمده، 
چه امر خیری؟ تعجب کرد. رفت لباس پوشید و آمد دم در و با 
او آمدیم خانة برادرش و بعد از بازرسی، گفتیم رهبر نظام آمده 
اس��ت این‌جا و این‌ها چون پدر نداشتند، خواهش کردیم شما 

هم تش��ریف بیاورید، او را داخل که بردیم و آقا را که دید مات 
و مبهوت شد. نمی‌دانس��ت چه کار کند. او را بردیم و نشاندیم 
روی صندلی کنار آقا! این‌ها به خودی خود زبانش��ان با ما فرق 
می‌کند. س�المُ علیک هم که می‌خواهند بکنند، کلی مکافات 
دارد. با مکافاتی بالاخره با آقا سلام و احوال‌پرسی کرد. سرانجام 

همدمی برای آقا مهیا کردیم. 
رفتی��م بالای س��ر مادر و ب��ا التماس دعا، م��ادر را هم راه 
انداختیم. او رفت و لباس رس��مي پوشید و آمد. وقتی وارد اتاق 
شد. آقا به او تعارف کرد. مادر کنار آقا و کنار همان عمو نشست. 

آقا گفت: »مادر ما آمده‌ایم که حرف شما را بشنویم«. 
دخترها هم آمدند. آقا اولین سؤالش این بود که شغل شما 
دختر خانم‌ها چیس��ت؟ گفتند که دانش��جو هستند. آقا خیلی 
تحسینش��ان کرد و با آن‌ها کلی صحبت کرد. توی این حالت، 
یکی از دخترها سؤال کرد که آبی، شربتی، چیزی برای خوردن 
بیاورم؟ من خود نمی‌دانستم که بگویم بیاورد یا نیاورد و آیا آقا 
می‌خورد یا نمی‌خورد؟ رفتم کنار آقا و از آقا سؤال کردم که آقا 
می‌گویند که خوردنی، چیزی بیاوریم؟ آقا گفت: ما مهمانش��ان 
هستیم. از مهمان می‌پرسند چیزی بیاورند یا نیاورند؟ خب اگر 
چیزی بیاورند، ما می‌خوریم. بعد خود آقا گفت بله دخترم. اگر 
زحمت بکشید و چایی یا آبمیوه بیاورید، من هم چایی و آبمیوة 
ش��ما را می‌خورم. این‌ها رفتند چایی آوردند. آقا خورد. آبمیوه 
آوردند. آقا خورد. ش��یرینی آوردند، آق��ا خورد! آقا حدود چهل 
دقیق��ه در این خانة ارمنی بود و با آن‌ها صحبت کرد. بعد مثل 
بقیة جاها، آقا فرمود: عکس شهیدتان را من نمی‌بینیم، عکس 

شهید عزیزمان را بیاورید ببینم! 
آن‌ها رفتند آلبوم عکسش��ان را آوردند. آلبوم را گذاش��تند 
جلوی آقا هم همین‌طور که نگاه می‌کرد شروع کرد به صحبت 
کردن و صفحه‌ها را ورق زدن، تا تمام شد. آن وقت گفت: »خب، 

عکس تکی شهید را ندارید؟« 
یک عکس تکی از ش��هید پیدا کردند و آوردند گذاش��تند 
جلوی آقا. آقا ش��روع کرد از ش��هید تعریف کردن. ما فهمیديم 
نام این شهيد بزرگوار مانوکیان است و به اندازة شهیدان: بابایی، 
اردس��تانی و دوران پرواز عملیاتی جنگی داش��ته است. خلبان 
هواپیمای F14. بمب‌افکن رهگیر بوده و بالای صد سُرتی پرواز 
موفق در بغداد داش��ته است. هواپیمایش را توی دژ آهنی بغداد 
زده‌اند و مانوکیان، هواپیما را تا آنجا که ممکن است اوج داده و 
هواپیما در اوج تا نقطة صفر خودش که اتمسفر است، بالا آمده و 
بقیة راه را به سمت ایران سرازیر شده است. چهار موتور هواپیما 
منهدم شده‌اند و لاشه هواپیما، در خاک ایران افتاده است. ولی 
چون سیستم برقی هواپیما کار نمی‌کرده، نتوانسته ایجکت کند 
و چتر برای ش��هید باز نشده است. س��رانجام هواپیما به زمین 

خورده و به شهادت رسیده است. 
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او ارمنی بود ولی حتی حاضر نشد لاشة هواپیمای جمهوری 
اس�المی به دس��ت عراق بیفتد. این بزرگ��وار در نیروی هوایی 

مشهور است. 
مادر ش��هید گف��ت آقا! حالا ک��ه منزل ما هس��تید، من 
می‌توانم جمله‌ای به شما عرض کنم؟ آقا گفت: »بفرمایید، من 
آمدم این‌جا که حرف ش��ما را بش��نوم« او گفت: »ما هر چند 
از نظر فرهنگ دینی با ش��ما فاصله داریم، اما در روضه‌هایتان 
شرکت می‌کنیم. ولی خیلی مواقع داخل نمی‌آییم. روز شهادت 
امام حسین علیه‌السلام روزهای عاشورا و تاسوعا در، دسته‌های 
س��ینه‌زنی امام حسین علیه‌السلام شربت می‌دهیم و می‌آییم 
توی دسته‌هایتان می‌نشینیم. برای شربت ظرف یک بار مصرف 

می‌گیریم که عزاداران مشکل خوردن نداشته باشند. 
در مجالس ش��ما ش��رکت می‌کنیم و بعضی از حرف‌ها را 
می‌شنویم. من تا الان خیلی چیزها را نمی‌فهمیدم. می‌گفتند 
مسلمانا ن رهبری داشتند به نام علی )علیه‌السلام( که دستش 
را بستند و 25 س��ال حکومتش را غصب کردند. نمی‌فهمیدم 
یعنی چی؟ می‌گفتند آخر ش��ب، نان و خرما می‌گذاشت روی 

کولش می‌رفت خانة یتیمان که این را هم نمی‌فهمیدم، ولی امروز 
فهمیدم که علی علیه‌السلام کیس��ت، شما با آن همه گرفتاری 
که دارید، وقت گذاشتید و به خانة من غیردینِ خودتان تشریف 
آوردید. تا حالا اسقف ما و حتی کشیش محله هم به خانة ما نیامده 
است. شما رهبر مسلمین هستید. من فهمیدم علی علیه‌السلام که 

خانة یتیم‌هایش می‌رفت، چقدر بزرگ است!« 
ما چهل دقیقه با این خان��واده بودیم و به اندازة چند کتاب 
درس گرفتیم. آقا در خانة ارامنه آب، چای، شربت، شیرینی و میوه 

خورد. اما بعضی از دوستان ما نخوردند! 
با آن‌ها خداحافظی کردیم و به سمت دفتر راه افتادیم. وقتی 
رس��یدیم، آقا فرمودند این بچه‌ه��ا را بگویید بیایند! وقتی آن ها 
آمدند. آقا فرمودند »این چه کار بي‌ادبانه‌اي بود که ش��ما کردید؟ 
ما مهمان این خانواده بودیم! وقتی خانه‌شان رفتیم، چرا خوراک 
نخوردید؟ این اهانت به آن‌ها محس��وب می‌شود. نمی‌خواستید 

بخورید داخل نمی‌آمدید. 

منبع 
نشریة معارف، به نقل از وب سایت جهان‌نیوز 
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مهدي مروجي

دبير ديني و قرآن

اشاره
در س�ند برنام�ة درس�ي مل�ي، رويك�رد حاك�م بر كل 
برنامه‌هاي درس�ي، رويكرد »فطرت‌گرايي توحيدي« تعيين 
ش�ده است. در بند 1/8 از س�ند كه به رويكرد برنامة درسي 
مل�ي مربوط مي‌ش�ود، چنين آمده اس�ت: »رويك�رد برنامة 
درسي، »روح حاكم« بر همة عناصر و »جهت‌گيري كلي« آن 
را نش�ان مي‌دهد. رويكرد برنامة درسي ملي عبارت است از 

»فطرت‌گرايي توحيدي«.
اكن�ون مي‌خواهي�م مفه�وم فطرت‌گراي�ي توحيدي را 
روش�ن‌تر كني�م و چگونگي تأثي�ر آن را در جهت‌گيري‌هاي 

برنامه‌ها بررسي كنيم.

كليدواژه‌ها: رويكرد، فطرت، فطرت‌گرايي توحيدي، ابعاد 
فطرت‌گرايي توحيدي.

تعريف مفهوم فطرت
در قرآن كريم، مش��تقات كلم��ة »فطرت« به صورت‌هاي 
گوناگوني ديده مي‌ش��ود اما كلمة »فط��رت« فقط يك‌بار در 
قرآن آمده اس��ت. فطر در عربي به معناي ش��كافتن و آفريدن 
ابتدايي و بدون س��ابقه اس��ت. بنابراين، فطرت يعني سرشت 
خ��اص و آفرينش ويژة انس��ان و امور فط��ري يعني آنچه نوع 
آفرينش انسان اقتضاي آن را دارد و بين همة انسان‌ها مشترك 

است.

ويژگي‌هاي فطرت
خاصيت امور فطري آن است كه: اولًا اكتسابي نيست.

ثانياً: در عموم افراد وجود دارد.
ثالثاً: تبديل يا تحول‌پذير نيس��ت؛ گرچه ش��دت و ضعف 

مي‌پذيرد.
غنچة گل در شرايط مناسب مي‌شكفد و به گل و ميوه و 
دانه تبديل مي‌شود و به ثمر مي‌نشيند. در شرايط نامناسب يا 
در اثر آفت‌ هم ممكن است قبل از شكفتن از بوته جدا شود و 

از بين برود. فطرت آدمي نيز چنين است.

اگر زمينه و شرايط مناسب پرورش و تربيت فراهم باشد، 
اين غنچه مي‌ش��كفد و ميوه و ثمره مي‌دهد و انسانيت انسان 
را متجلي مي‌كند و اگر ش��رايط فراهم نباش��د، نشكفته باقي 

مي‌ماند و تدريجاً به پژمردگي مي‌گرايد.
بنابراي��ن، نظام آموزش��ي بايد براي فراهم كردن بس��تر 
شكوفايي فطرت، هم معلمان و مربيان شايسته را به امر تعليم 
و تربيت بگمارد و هم برنامه‌ها و امكانات و ش��رايط مناس��ب 

تربيتي اين كار را آماده كند.

ابعاد فطرت
بعض��ي از معروف‌ترين ابعادي ك��ه تاكنون به عنوان ابعاد 

فطري روح انسان شناخته شده‌اند، عبارت‌اند از:
الف( حقيقت‌جويي )كنجكاوي و ميل به دانس��تن، از آن 

سرچشمه مي‌گيرد(.
ب( خداجويي

ج( زيبايي دوستي
د( گرايش به خير و فضيلت

الف( حقيقت‌جويی )كنجكاوی و ميل به دانستن(
ش��كوفا ش��دن ميل فطري حقيقت‌جويي مس��تلزم اين 
اس��ت كه انسان بتواند از »دانس��تن« لذت ببرد و زمينه براي 
جس��ت‌وجوگري و كنجكاوي او فراهم باش��د و چيزي مانع او 

نشود.
كاري كه نظام آموزش��ي مي‌تواند براي شكوفايي اين بعد 

فطري دانش‌آموزان انجام دهد، اين است كه: 
1. امكانات دست‌رسي همة كودكان به آموزش‌وپرورش را 

فراهم كند تا كسي از تحصيل محروم نباشد.
2. در برنامه‌ها و روش‌هاي آموزشي، به گونه‌اي عمل شود 
كه ش��وق دروني ك��ودكان به يادگيري و دانس��تن، با »لذت« 

همراه شود.
3. از فش��ار عوامل��ي هم‌چون ت��رس، اضط��راب، نگراني 
از شكس��ت، س��نگيني مطالب درس��ي، بدرفتاري معلمان، و 
انتظ��ارات بي‌جا و خارج از توان كه مانع ش��كوفايي اين ميل 

ف��ط��رت گ���را���يی ت��وح��ي��دی م��ل��ه��م از اس���ن���اد ب��رن��ام��ۀ درس���ی
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فطري مي‌شود كاست.
4. در برنامه‌هاي درس��ي، با 
رعاي��ت م��واردي از قبيل توجه 
ب��ه توانايي ذهن��ي دانش‌آموزان 
و ارائة مطالب درس��ي متناسب 
ب��ا آن، ارائ��ة مطالب درس��ت و 
بدون غل��ط، آموزش مهارت‌هاي 
يادگي��ري مادام‌العم��ر و توج��ه 
دادن دانش‌آموزان به ارزش علم 
و داناي��ي در مقام جهل و ناداني، 
زمينة ش��كوفايي اين بعد فطري 
را در فراگيرندگان فراهم ساخت.

ب( خداجويي و ميل به پرستش
بر طبق آيات قرآني و با توجه به گذش��تة بش��ر، انسان‌ها 
هيچ‌وقت از گرايش به خدا و پرس��تش او ج��دا نبوده‌اند. اين 
گرايش فطري در آثار بجا مانده از گذشتگان مشاهده مي‌شود.

براي شكوفاشدن اين بعد از فطرت، محيط تربيتي كودك 
در خانه و مدرسه به گونه‌اي باشد كه: 

1. به كنجكاوي و س��ؤال او دربارة خدا پاسخ درست و در 
خور فهم داده شود.

2. به تناس��ب رشد ذهني او در سنين بالاتر، معارف بالاتر 
و دقيق‌تري به او ارائه شود.

3. نياز فطري او با آموزه‌هاي متقن، متين، زيبا و اس��توار 
ديني پاسخ داده شود.

به همين دليل، بخشي از محتواي برنامه‌هاي درسي بايد به 
آموزش‌هاي ديني و تعاليم الهي اختصاص يابد تا دانش‌آموزان 

افرادي موحد، دين‌باور و عامل به آموزه‌هاي ديني بار آيند.

ج( زيبايي دوستی 
ش��كوفايي بعد فط��ري گرايش ب��ه زيبايي در گرو آن اس��ت 
ك��ه از دوران كودكي، از روبه‌رو ش��دن ب��ا صحنه‌ها، كلمات و 

سخنان زشت، و اعمال غيراخلاقي 
كه تدريجاً لطافت روحي را كاهش 

مي‌دهد، پرهيز شود.
برنامه‌هاي درس��ي بايد به اين 
نياز فطري توجه كنند و زمينة رشد 
و پرورش اس��تعداد هن��ري و ذوق 
زيبايي‌گرايي دانش‌آموزان را فراهم 
كنند. اين زمينه‌س��ازي نه تنها در 
درس هنر، بلكه در همة دروس بايد 
در حد امكان از طريق نگارش روان 
و زيباي مطالب، استفاده از تصاوير 
و رنگ‌ه��اي مناس��ب، طراح��ي و 

صفحه‌آرايي جذاب و... دنبال شود.

د( گرايش به خير و فضيلت
گراي��ش به نيكي، عدالت و مه��رورزي، و بيزاري از ظلم، 
ش��ر و پليدي اس��ت، پش��توانة محكمي براي ايج��اد تعهد و 

مسئوليت‌شناسي در جمع انسان‌هاست.
ش��كوفايي اين استعداد فطري مس��تلزم آن است كه فرد 
از همان س��نين كودكي، نسبت به هش��دارهاي وجداني خود 
حس��اس باش��د و پس از انجام دادن خط��ا، بلافاصله درصدد 

جبران آن برآيد و مجدداً آن را تكرار نكند.
برنامه‌هاي آموزش��ي و درس��ي بايد مكارم اخ�الق را به 
دانش‌آم��وزان بياموزد، اعمال زش��ت و زيب��ا را در زمينه‌هاي 
گوناگون به آنها بشناساند و با روش‌هاي صحيح، زمينة رشد و 

شكوفايي اين گرايش فطري را فراهم كند.
ابعاد فطرت به اين چهار بعد محدود نمي‌شود. كمال‌جويي، 
مي��ل به جاودانگي، ميل به امنيت و آرامش نيز از ابعاد فطري 
روح انس��ان ش��مرده ش��ده‌اند. هدف ما از اين مبحث اين بود 
كه انع��كاس رويكرد فطرت‌گرايي توحي��دي را در برنامه‌هاي 
درسي و آموزشي پي‌گيري كنيم و نشان دهيم كه پذيرش اين 
رويكرد باعث شده كه در برنامة درسي ملي عناصر و عرصه‌هاي 

الگوي هدف‌گذاري در راستاي شكوفايي فطرت معرفي شود.
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اشاره 
قرآن به عنوانک تابی انسان‌س�از در واقع مهم‌ترینک تاب تربیتی بش�ر محسوب می‌شود 
و می‌توان از جزء جزء اینک تاب آس�مانی به منظور تربیت روح و جسم افراد استفادهک رد. در 
پژوهش حاضر، اصول و روش‌های تربیتی س�ورة حش�ر مورد توجه قرار گرفته اس�ت. مبنا و 
اساس استخراج اصول و روش‌هاک تاب »نگاهی دوباره به تربیت اسلامی«، )جلد1( نوشتة دکتر 
خس�رو باقری است. علاوه بر آن‌ تفسیرهای قرآنی به‌عنوان مبنایی دیگر، در جهت توضیح و 
بسط آیات مورد استفاده قرار گرفته‌اند. ابتدا به سوره و شأن نزول و عظمت آن نظری اجمالی 
ش�ده و سپس محتوای س�وره و اصولیک ه شامل هر آیه می‌شود، آمده و نکات تربیتی مربوط 
به آن در ذیل ذکر ش�ده اس�ت. درک نار هر اصل، روش تربیتی ذکرشده در هر آیه آمدهک ه با 
توجه به تفسیرهای موجود، به طورک لی از هر آیه اصول و روش‌ها و نکات تربیتی آن استخراج 

شده است. 

کلید‌واژه‌ها: سورة حشر، اصل تربیتی، روش تربیتی، نکتة تربیتی
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نظر اجمالی به سوره 
این س��وره به داس��تان یهودیان بنی‌نضیر اشاره دارد که 
به‌خاط��ر نقض پیمانی که با مس��لمین بس��ته بودند، محکوم 
به جلای وطن ش��دند. نیز به این اش��اره دارد که سبب نقض 
عهدش��ان این بود که منافقان به ایشان وعده دادند اگر نقض 
عهد کنید، ما ش��ما را یاری می‌کنیم، ولی همین که ایش��ان 
نق��ض عهد کردن��د، منافقان به وع��ده‌ای ک��ه داده بودند وفا 
نکردند. در ضمن این اشارات مطالب دیگری نیز در این سوره 
آمده که از آن جمله موضوع غنیمت بنی‌نضیر اس��ت. از آیات 
برجس��تة این سوره، هفت آیة آخر آن است که خدای سبحان 
در آن‌ه��ا بندگان خود را دس��تور می‌دهد ب��ه اینکه از طریق 
مراقبت نفس و محاس��بة آن آمادة دیدارش ش��وند و عظمت 
کلام و جلالت قدر خود را در قالب بیان عظمت ذات مقدسش 
و اس��مای حُسنی و صفات علیایش بیان می‌فرماید، این سوره 
که به ش��هادت سیاقش در مدینه نازل شده است، همان طور 
که با تس��بیح خدا و نام )عزیز و حکیم( ش��روع می‌شود با نام 
)عزیز و حکیم( نیز پایان میی‌ابد؛ چرا که هدف نهایی س��وره، 
ش��ناخت خدا و تسبیح او و آش��نایی با اسما و صفات مقدس 

اوست )مکارم شیرازی، 1376، جلد23: 559(. 

عظمت سورۀ حشر
پیامبر)ص( فرمود: کس��ی که سورة حشر را بخواند، باقی 
نماند بهشتی و نه دوزخی و نه عرشی و نه کرسی و نه حجابی 
و هفت آس��مان و نه زمین‌های هفت‌گانه و نه حش��ره‌ای و نه 
بادی و نه پرنده‌ای و نه درختی و نه جنبنده‌ای و نه خورش��ید 
و ماهی و نه فرش��تگان، مگر آنکه صلوات بر او فرستند و برای 
او اس��تغفار کنند و اگر آن روز و ش��بش بمیرد، ش��هید مرده 

است)الطبرسی، 1363، ج24: 304(. 

آیات آخر سورۀ حشر
پیامبر)ص( فرمود: هر کس آخر س��ورة حش��ر را بخواند، 
گناهان گذشته و آیندة او بخش��یده می‌شود)مکارم شیرازی، 

1376، ج 23: 558(. 
در بعضی روایات آمده که اس��م اعظ��م خدا در آیات آخر 

سورة حشر است)مجمع البیان، جلد 24: 267(. 

اصول و روش‌های تربیتی
اصل تحول باطن: روش اعطای بینش.

اصل تعقل: روش تعلیم حکمت.
خداون��د با موضوع تس��بیح ش��روع کرده که ب��ه خاطر 
مطلبی اس��ت که در سوره آمده، مانند مکر منافقان و خواسته 
نش��ان ده��د که ای��ن مکرها بر دام��ن کبریایی خ��دا گردی 

نمی‌نشاند)طباطبایی، 1363، ج 19: 419(. 

نکات تربیتی
- با توجه به داس��تان س��وره، خداوند کافران را برحسب 

حکمت و مصلحت عذاب می‌کند. 
- توجه بیشتر انسان به حمد و سپاس خدا ضرورت دارد. 
هو الذی اخرج الذین کف��روا من اهل الکتاب من دیار‌هم 
لاول الحشر ما ظننتم ان یخرجوا و ظنوا انهم ما‌نعتهم حصونهم 
م��ن اّهلل فاتاهم اّهلل من حیث لم یحتس��بوا و قذف فی قلوبهم 
الرعب یخربون بیوتهم بایدیه��م و ایدی المؤمنین فاعتبروا یا 
اولی الابصار: او کس��ی است که برای اولین بار کافرانی از اهل 
کتاب را از دیارشان بیرون کرد، با این‌که شما احتمالش را هم 
نمی‌دادید و می‌پنداش��تید دژهای محکمی که دارند جلوگیر 
هر دش��من و مانع آن می‌ش��ود که خدا به ایشان دست یابد، 
ولی عذاب خدای تعالی از راهی که به فکرش��ان نمی‌رسید به 
سراغش��ان رفت و خدا رعب و وحشت بر دل‌هایشان بیفکند؛ 
چنان‌که خانه‌های خود را به دس��ت خود و به دس��ت مؤمنان 

خراب کردند. پس ای صاحبان بصیرت عبرت بگیرید. 
اصل مسئولیت: روش مواجهه با نتایج اعمال)مشرکان به 

خاطر فساد پندارشان با چنین مجازاتی مواجه شدند(. 
اصل تذکر: روش عبرت‌آموزی.

نکات و استنباط‌های تربیتی
- ع��ذاب خدا ممکن اس��ت به طرق گوناگ��ون و حتی از 

راه‌هایی که به فکر انسان نرسد نازل شود.
- هدف داس��تان‌های اقوام که در بیش��تر س��وره‌ها آمده، 

عبرت گرفتن انسان‌ها و در واقع هشدار به انسان‌هاست. 
و لولا ان کت��ب الله علیهم الجلاء لعذبهم فی الدنیا و لهم 
ف��ی الآخرئ عذاب النار: و اگر نبود که خدا جلای وطن را برای 
آنان مقدر کرده بود، هر آینه در دنیا عذابش��ان می‌کرد. به هر 

حال در آخرت عذاب آتش دارند. 

اصل عدل: روش مجازات به قدر خطا 
نکتۀ تربیتی

انسان نتیجة کارهایی را که انجام می‌دهد، در دنیا می‌بیند 
و البته در آخرت، پاداش و جزای هر کاری را خدا خواهد داد. 
اگر انس��ان کار بدی انجام دهد، چه بسا خدا در همین دنیا او 

را مجازات می‌کند. 
ذلک بانهم ش��اقوا الله و رس��وله و من یش��اق الله فان الله 
ش��دید العق��اب: این به آن جهت اس��ت که ایش��ان با خدا و 
رسولش دشمنی کردند و هر کس با خدا دشمنی کند همین 

سرنوشت را دارد، خدا شدید العقاب است. 

25
دورۀ  دهـــــــــم 
شـمــــــــــارۀ 2  
زمستان   1391  



26
دورۀ  دهـــــــــم 
شـمــــــــــارۀ 2  
زمستان   1391  

اصل مس��ئولیت: روش مواجهه با نتای��ج اعمال)قوم بنی‌ 
نضیر به خاطر دشمنی با پیامبر دچار عقاب شدند(

نکتۀ  تربیتی
دشمنی با پیامبر برابر دشمنی با خداست. 

م��ا قطعتم من لینئ او ترکتموها قائمئ علی اصولها فباذن 
الله و لیخزی الفاس��قین: ش��ما مس��لمانان هیچ نخلی را قطع 
نمی‌کنید و هیچ یک را س��رپا نمی‌گذارید، مگر به اذن خدا و 

همة این‌ها برای این است که فاسقان را کیفر دهد. 
اصل اصلاح شرایط: روش تغییر موقعیت

اصل مسئولیت: روش ابتلا
اصل تذکر: روش عبرت‌آموزی

نکتۀ  تربیتی
هر عملی که انس��ان انجام می‌دهد، در نهایت به اختیار و 

قدرت خداست. 
توضیح: یهودی��ان در اعتراض به قطع درخت خرما فریاد 
زدن��د: »ای محمد، همواره مردم را از فس��اد نهی می‌کردی و 
حال این درختان خرما چه گناهی دارند که قطع می‌شوند.« به 
دنبال این جریان بود که آیة مورد بحث نازل شد و پاسخ آن‌ها 
را چنی��ن داد که هیچ درخت خّرم و پرباری را قطع نمی‌کنید 
یا سرپا باقی نمی‌گذارید، مگر به اذن خدا )طباطبایی، 1363، 

ج19: 416(. 
و ما افاء الله علی رس��وله منهم فما اوجفتم علیه من خیل 
و لا رکاب ولکن الله یسلط رسله علی من یشاء و الله علی کل 
ش��یء قدیر: خدا هر غنمیتی را از آنان به رسول خود رسانید، 
بدون جنگ به ش��ما رسانید. ش��ما بر اموال آن‌ها هیچ اسب و 
ش��تری نتاختید. لکن این خداس��ت که رسولان خود را بر هر 

کس که خواهد مسلط می‌کند. او بر هر چیز قادر است. 
اصل محبت: روش عطا و حرمان

اصل تذکر: روش یادآوری‌های نعمت‌ها
اصل فصل: روش مبالغه در پاداش

نکات تربیتی
خداون��د ممکن اس��ت به بن��دگان خ��ود از راه‌هایی که 
خودش��ان دچار زحمت نش��وند نعمت عطا کند. در ارادة خدا 
هی��چ محدودیتی در هیچ کاری وجود ندارد )الله علی ش��یء 

قدیر(. 
ما افاء الله علی رسوله من اهل القری فلله و للرسول و لذی 
القربی و الیتامی و المس��اکین و ابن السبیل کی لایکون دولئ 
بین الاغنیاء منکم و ما آتا‌کم الرس��ول فخذوه و ما نهاکم عنه 
فانتهوا واتقوا الله ان الله شدید العقاب: و آنچه را خداوند از اموال 

کافران دیار به رسول خود غنیمت داد، متعلق به خدا و رسول 
خدا و خویش��اوندان رسول است و یتیمان و فقیران، این حکم 
برای آن است که غنائم، دولت توانگر را نیفزاید و شما آنچه را 
حق دس��تور می‌دهد، بگیرید و هر چه نهی کند، واگذارید و از 

خدا بترسید که عقاب خدا بسیار سخت است. 
اص��ل تحول باطن: روش اعطای بین��ش )بینش در مورد 

عدل در جامعه(
اصل اصلاح شرایط: روش زمینه‌سازی

اصل تذکر: روش انذار
اصل تذکر: روش موعظة حسنه 

نکات تربیتی
- در ای��ن آیه خدا مس��لمانان را از مخالفت با دس��تورات 

پیامبر منع کرده است ) طباطبایی، 1363، ج19: 420(. 
- فَی که یک نوع غنیمت اس��ت ب��ه گروه‌هایی خاص در 
جامعه تعلق می‌گی��رد. در واقع، چگونگی مصرف این اموال را 

توضیح داده است. 
- در جامعة مسلمانان باید مساوات برقرار شود تا ثروت در 

دست عده‌ای خاص نباشد. 
للفق��راء المهاجرین الذین اخرجوا م��ن دیارهم و اموالهم 
یبتغون فضلا من الله و رضوانا و ینصرون الله و رس��وله اولئک 
هم الصادقون: از غنائم سهمی برای فقیران مهاجران است. آنان 
که به دست دشمن از اموال و خانه‌های خود بیرون شدند و به 
امید رسیدن به فضل و رضوان خدا ترک وطن کردند و همواره 

خدا و رسولش را یاری می‌دهند، اینان همان صادق‌اند. 

اصل فضل: روش تبشیر
اصل مداوم��ت و محافظت بر عمل: روش فرضیه‌س��ازی 

)همواره خدا و رسولش را یاری می‌کند(
ینصرون فعل مضارع است و دلیل بر استمرار دارد )مکارم 

شیرازی، 1376، ج23: 516(. 

نکتۀ  تربیتی
خدا به کسانی که در راه او تلاش کنند پاداش خواهد داد. 
والذین تبوءوال��دار و الایمان من قبلهم یحبون من هاجر 
الیهم و لا یجدون فی صدورهم حاجئ مما اوتوا و یؤثرون علی 
انفس��هم و لو کان بهم خصاصئ و من یوق ش��ح نفسه فاولئک 
هم المفلحون: و نیز س��همی از غنائم از آن کس��انی اس��ت از 
اه��ل مدینه که در مدینه و در قلعة ایمان جای دارند و قبل از 
مهاجران ایمان آورده بودند و هر مؤمنی را که از دیار ش��رک 
به سویشان هجرت می‌کند، دوست می‌دارند و وقتی اسلام به 
آنان چیزی می‌دهد، در دل خود احساس ناراحتی و حاجت و 
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البته ما هم به همراهی شما خارج خواهیم شد و در راه حمایت 
شما ابداً از احدی اطاعت نخواهیم کرد و اگر مسلمین با شما 
جنگ کردند ش��ما را هم مدد می‌کنیم. خدا )از دل‌ آن‌ها آگاه 

است( گواهی دهد که محققاً دروغ می‌گویند. 

نتیجه 
با توجه به اصول و روش‌های استخراج شده از سورة مبارکة 
حشر روشن است که با نگرشی عمیق به محتوای کتاب آسمانی 
قرآن، می‌توان از جزء جزء آن برای تعلیم و تربیت استفاده کرد. 
پیداس��ت که نکات و اصول اس��تخراج شده می‌توانند در بهبود 
هرچه بیش��تر روند تعلیم و تربیت مورد توجه قرار گیرند. این 
موضوع ضرورت توجه بیش��تر به قرآن به عنوان کتابی آسمانی 

و مبنای دی��ن مقدس 
ل��زوم  و  اس�الم 
بیشتر  بهره‌گیری 
از آن در جه��ت 
تربیتی  مقاص��د 

را بی��ش از پیش روش��ن 
می‌کند. بنابراین، لازم است به سوره‌ها 

و آیات قرآنی به صورت منبعی برای 
اس��تخراج اص��ول و روش‌های 

تربیتی نگریسته ش��ود تا با 
دقت و بررسی نکات تربیتی 
آن‌ه��ا در جه��ت روش��ن 
کردن راه تربیت بر اس��اس 
آموزه‌ه��ای دی��ن مقدس 

اسلام گام نهاد. 

منابع
1. قرآن مجید

ابوعلی‌الفض�ل  الطبرس�ی،   .2
بن‌الحس�ن. تفس�یر مجم�ع البیان، 

)جلد 24(، ترجمه و نگارش ش�یخ محمد رازی، انتش�ارات 
فراهانی. 1358.

3. باقری، خسرو. نگاهی دوباره به تعلیم و تربیت اسلامی. 
انتشارات مدرسه. 1384.

4. ش�رفی، محمدرض�ا. ج�زوة تعلی�م و تربیت اسالمی 
پیشرفته. دانشگاه تهران. 1385. 

5. طباطبایی، محمدحسین. تفسیر المیزان )ج 19(. ترجمة 
سیدمحمدباقر موسوی همدانی. نشر بنیاد علمی و فکری 

علامه طباطبایی. 1363. 
6. مکارم ش�یرازی، ناصر و دیگر همکاران. تفس�یر نمونه 

)جلد 23(. انتشارات دارالمکتب الاسلامیه. 1376. 

حس��د نمی‌کنند. مهاجران را بر خود مقدم می‌دارند؛ هر چند 
که خود نیز محتاج باشند و کسانی که به توفیق خدای تعالی 

جلوی بخل درونی خود را می‌گیرند، رستگاران‌اند.
ابن علی می‌گوید: و اما آنچه ما با اسناد صحیح از ابی مریره 
روایت کردیم، این اس��ت که این داس��تان مهمانی و خواباندن 
ک��ودک و خام��وش ک��ردن چراغ ب��ه حضرت عل��ی و فاطمه 

علیهماالسلام مربوط است. )الطبرسی، 1376، ج24: 321(. 
اص��ل مداومت و محافظت بر عمل: روش محاس��بة نفس 

)احساس ناراحتی و حسد نمی‌کنند(
اصل فضل: روش تبشیر

اصل عزت: روش ابزار توانایی‌ها
اصل تحول باطن: روش اعطای بینش

نکات تربیتی
- ترجیح دادن دیگران بر خود در شرایط دشوار

- ه��ر کس خدا او را از ش��ر تنگ چش��می و بخل حفظ 
فرموده است، در نتیجه نه خودش از بذل مال مضایقه دارد و نه 
از این‌که دیگران مال‌دار شوند ناراحت می‌شود. چنین کسانی 

رستگاران‌اند )طباطبایی، 1363، ج19: 424(. 
والذی��ن جاءوا من بعد‌هم یقول��ون ربنا اغفر لنا و لا‌خواننا 
الذین سبقونا بالایمان و لا تجعل فی قلوبنا غلاللذین آمنوا ربنا 
انک رئوف رحیم: و آنان که بعد از مهاجر و انصار آمدند )تابعین 
و مؤمنی��ن تا روز قیام��ت( دائم در دعا ب��ه درگاه خدا عرض 
می‌کنند که پروردگارا بر ما برادران دینی ما که در ایمان پیش 
شتافتند، ببخش و در دل‌های ما هیچ کینه و حسد مؤمنان را 

قرار مده؛ پروردگارا تویی که بسیار رئوف و مهربانی(. 
اصل مداومت و محافظت بر عمل: روش محاسبة نفس

اصل اصلاح شرایط: اسوه‌سازی

نکات تربیتی
- مس��لمانان یکدیگر را دوس��ت می‌دارند؛ همان‌طور که 
خود را دوس��ت می‌دارند و برای یکدیگر دوست می‌دارند آنچه 

را خود دوست می‌دارند )طباطبایی، 1363، ج19: 424(. 
- یاری جستن از خدا برای در امان ماندن از کینه و حسد.

ال��م تر الی الذین نافقوا یقول��ون لاخوانهم الذین من اهل 
الکتاب لئن اخرجتم لنخرجن معکم و لا نطیع فیکم احدا ابدا 
و ان قوتلتم لننصرنکم و اّهلل یش��هد انهم لکاذبون: )ای رسول( 
آنان را که نفاق ورزیدند، نبینی که با برادرانش��ان، همان اهل 
کتابی که کافر شدند، گویند، اگر شما از دیارتان خارج شدید، 
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دکتر لیلی حیاتی
متخصص گفتار‌درمانی

اشاره
چگونگی حفظ و نگهداری از دستگاه تنفس، برایک سانی 
ک�ه در قرائت قرآنک ریم به‌صورت حرف�ه‌ای و نیمه‌حرفه‌ای 
فعالیت دارند، موضوع مهمی اس�ت. از این‌رو، مباحث مربوط 
به این موضوع نیز بس�یار حائز اهمیت است. بهداشت صوت 
و تمرین‌های تنفس�ی در صداپیش�گان بحثی استک ه خانم 
دکتر لیلی حاتمی، متخصص گفتاردرمان�ی، برای تعدادی از 
قاریان و حافظان در مرکز طبع و نش�ر قرآنک ریم جمهوری 
اسلامی ایران تدریسک رده‌ است. این مباحث در اختیار شما 
عزیزان ق�رار می‌گیرد ت�ا چنانچه با دانش‌آموزان جلس�ات 
آم�وزش قرائت دارید، از آنها اس�تفادهک نید. لازم به توضیح 
اس�ت، چنانچه دانش‌آموزان در آغ�از آموزش‌های مربوط به 
قرائت در پرده‌های صوتی بالا تلاوتک نند و دستگاه تنفسی 
لطمه ببیند، آس�یب‌هایی خواهند دیدک ه دیگر قابل جبران 
نخواهد بود. امید اس�ت این مقال�ه در آموزش‌های مربوط به 

این موضوع موفق باشد.

کلیدواژه‌ها: بهداش�ت، بهداش�ت صوت، صداپیشگان، 
تمرین تنفسی

صوت براساس دو عامل مهم بررسی می‌شود:
1. فرکان��س: تعداد رفت و برگش��ت‌های تارهای صوتی در 
واحد ثانیه را فرکانس گویند. در واقع، لرزش‌ها یا ارتعاش تارها 

فرکانس ایجاد می‌کنند.
2. ش��دت: به همان قدرت صوت گفته می‌ش��ود و در واقع 
عبارت از این اس��ت که هوا با چه قدرتی به سمت تارها فرستاده 

شود.

مشکل عمده‌ای که صداپیشگان با آن روبه‌رو هستند، این 
اس��ت که تار آواهایشان خیلی باز و بسته می‌شود. استفادة زیاد 
از تارها، به‌خصوص به‌طور نادرست، باعث می‌شود بافت تار آواها 
سفت شود و به صورت برجستگی زگیل مانندنی خود را نشان 
دهد. این زگیل ش��بیه پینه‌ای است که روی دست افراد نقش 

می‌بندد. این پینه در واقع سلول‌های مردة پوست است.
حال اگر این زگیل برطرف نشود، کم‌کم تار آواهای روبه‌روی 
خود را زخم می‌کند. این نیز مرحلة جدیدی از آس��یب‌دیدگی 
تار آواهاست. اگر این نیز برطرف نشود، باید منتظر صدمه‌های 

بیشتر بود.
یکی از راه‌های جلوگیری از اصطکاک بیش از حد تار آواها 
این اس��ت که کمتر حرف بزنی��م یا به صورت مختصر صحبت 
کنیم. بعضی می‌گویند وقتی تارهای صوتی بیمار است، باید به 
صوت استراحت مطلق داد، یعنی کاملًا سکوت کرد. این سکوت، 
برعکس آنچه تصور می‌شود، برای صدا مضر است. چرا که یکی 
از راه‌های روغن کاری تار آواها، ایجاد صوت است. یعنی تارهای 
صوتی با س��کوت زی��اد، نرمی خود را از دس��ت می‌دهند. مثل 
دستی که وقتی مدتی در گچ مانده است و بعد از بازکردن گچ، 
انگشتان به سختی می‌توانند حرکت کنند. بنابراین وقتی از این 

ناحیه بیمار شدید، کم و بدون فشار صحبت کنید.
در مورد ارتباط بدن با تارهای صوتی، نظریة پذیرفته شده‌ای 
وجود دارد. آنچه بر بدن ش��ما می‌گذرد، در صدای ش��ما تجلی 

میی‌ابد. خستگی، هیجان، درد، شادی، غم و...، 
همه در هنگام صحبت کردن خود را نش��ان 
می‌دهند. پس می‌توان گفت، تارهای صوتی 
هم‌زمان ب��ا کار اصلی خ��ود، یعنی ایجاد 
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صوت، تمام احساسات و عواطف شما را نیز انتقال می‌دهند.
تار آواها از اعضای بس��یار مهم بدن هستند. اگر تار آواها 
بس��ته شوند، تنفس نیز متوقف می‌شود، مگر اینکه حنجره و 

لولة تنفسی را سوراخ کنند.
حنجرة ش��ما در بس��تر بس��یار مرطوبی خوابیده است و 
همان‌طور که گفتیم، به روغن‌کاری نیاز دارد. این کار فقط با کم 
حرف زدن و حرف زدن بدون فش��ار حاصل نمی‌شود بلکه لازم 
است ناحیة حنجره و به عبارت دیگر بستر حنجره که تار صوتی 

در میان آن قرار دارد، مرطوب نگه داشته شود.
به صداپیش��گان توصیه می‌شود، روزانه پنج تا هفت لیوان 
آب مصرف کنید. در ضمن بکوشید تمرینات خود را در محیطی 
نس��بتاً مرطوب انجام دهید و قبل از قرائت، یک حوله یا پارچة‌ 
مرطوب را جلوی دهان بگیرید و چند دم و بازدم مرطوب داشته 

باشید. این کار خیلی به راحت خواندن کمک می‌کند.
از خشک ماندن بیش از حد بستر حنجره جلوگیری کنید. 
غذاهایی را که ممکن اس��ت خشک باش��د و گلویتان را اذیت 
کن��د، مصرف نکنی��د. نمک زیاد نخورید، چون دهان ش��ما را 
خش��ک می‌کند و مجبور می‌شوید با آب خوردن آن را جبران 

کنید.
وقتی هوا از داخل ریه‌ها به سمت تارهای صوتی می‌آید، به 

دو گروه تار صوتی برمی‌خورد.
1. تاره��ای صوتی واقعی: که در واق��ع محل ایجاد صوت 

است و صوت بر اثر لرزش این تارها به‌وجود می‌آید.
2. تاره��ای صوت��ی کاذب: ک��ه در واقع تار 
صوتی نیست بلکه فقط لایه‌ای است که از بافت 
پوششی درس��ت شده اس��ت. این لایه بالای 

تارهای صوتی واقعی قرار دارد، قدرت ارتعاش ندارد و کس��انی 
که از این تارها استفاده می‌کنند، آن را به زور مرتعش می‌کنند.
بنابراین، محل قرار گرفتن تارهای صوتی واقعی، پش��ت و 
پایین‌تر از س��یب آدم اس��ت و تارهای صوتی کاذب بالای آنها 
قرار دارند. کسانی که ازتارهای صوتی خود بد استفاده می‌کنند، 
معمولًا صدا را در قسمت بالای سیب آدم1 تقویت می‌کنند. این 
عمل برای حنجره مضر اس��ت. ب��رای درک این قضیه، معمولًا 
در صدای زیر، س��یب آدم قدری به س��مت بالای نای حرکت 
می‌کند؛ به‌گونه‌ای که نزدیک است به زبان کوچک بچسبد. این 

عمل کاملاً‌ اشتباه است.
برای استفادة درست از تارهای صوتی واقعی، در ابتدا چند 
همزة مفتوحه )اَ( با ضربه‌های آرام و منقطع و سپس چند همزة 
مولَّ��ف )آ( با ضربه‌های آرام و کش��یده ایجاد کنید تا محل تار 
صوتی واقعی را متوجه ش��وید. یادآور می‌شوم، پردة صوتی را با 
همین حرف همزة مقطع تنظیم و کوک کنید )ءَ ءَ ءَ ... ءـَ‌ا ءـَ‌ا 
...( سپس از پردة صوتی مناسب صدایتان شروع به تلاوت کنید.

هن��گام تلاوت دقت کنید ک��ه تمام گلو باید باز باش��د و 
به هیچ کجای آن فش��ار نیاید ن��ه اینکه فقط به حنجره توجه 
کنید، بلکه به تمام گلو دقت کنید تا باز و منبسط باشد. برای 
درک مطلب، هنگام تلاوت دست‌ها را به ناحیة عضلات گردن 

بگذارید و ببینید چقدر تنش دارد.
این تمرین‌ها باید قبل از ش��روع هر خواندنی انجام ش��ود. 

تلاوت بدون تمرین تنفسی، اشتباه محض است.
1. وضعیت ایس��تاده: پاها کمی به س��مت جلو، سر و شانه 
و س��تون فقرات چس��بیده به دی��وار و بدن در حال��ت آرامش 

)ریلکسیشن( قرار می‌گیرد.
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به صداپیشگان توصیه می‌شود، روزانه پنج تا هفت لیوان 
آب مصرف کنید. در ضمن بکوشید تمرینات خود را در 
محیطی نسبتاً مرطوب انجام دهید و قبل از قرائت، یک 

حوله یا پارچۀ‌ مرطوب را جلوی دهان بگیرید و چند دم و 
بازدم مرطوب داشته باشید. این کار خیلی به راحت  	

خواندن کمک میک‌ند 	
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س��عی کنید تا ناحیة‌ لگن نفس بکشید. البته هیچ انسانی 
نمی‌تواند تا ناحیة‌ لگن نفس بگیرد اما با این تصور، ش��ما پردة 
دیافراگم را تا پایین‌ترین حد عضلات شکم به پایین خواهید بُرد. 
در این تمرینات، آنچه مهم اس��ت، تنفس شکمی است. در این 

وضعیت، پنج بار به آرامی دم و بازدم عمیق داشته باشید.
2. وضعیت خوابیده: دس��ت‌ها را م��وازی بدن و زانوها را به 

سمت بالا بگیرید، تا حدی که کف پا کاملًا به زمین بچسبد.

در ای��ن وضعیت نی��ز پنج بار به آرام��ی دم و بازدم عمیق 
داشته باشید.

3. وضعیت خم: دس��ت‌ها را بالا بیاورید. به‌تدریج با گرفتن 
هوا، دست‌ها را تا روی زانو ببرید. یعنی خم شوید و با برگشتن به 
حالت قبلی، هوا را خارج کنید. این عمل را پنج مرتبه انجام دهید.

4. وضعیت شیرجه: مثل حالت شمارة 1 بایستید. دست‌ها 
را باز کنید و کم‌کم به سمت بالا ببرید. وزن باید روی پاشنة پا 

باشد. البته در این حال انگشتان پا نیز به زمین چسبیده است.
در این حالت، با پنج شماره نفس بگیرید تا دست‌ها از کنار 
پا کاملًا به بالای سر برسد. سپس با حبس نفس، تا پنج شماره 
دست را بالای سر نگه دارید و سپس با پنج شماره نفس را خارج 
کنید تا ب��ه وضعیت اول برگردید. این عم��ل را نیز پنج مرتبه 

انجام دهید.

5. وضعیت نشس��ته: در این حالت، روی صندلی بنشینید. 
خم ش��وید و آرنج‌های خود را روی زانو و کف دو دس��ت را در 
طرفین صورت قرار دهید. حتماً باید شل و راحت بنشینید. در 

این وضعیت، به دو روش می‌توان تمرین کرد:
روش اول: در همان حالت نشسته، پنج بار دم و بازدم عمیق 

داشته باشید.
روش دوم: در همان حالت نشس��ته، با نفس عمیق شکم را 

کاملًا پر کنید.
دس��ت‌ها را به آرامی بیندازی��د و در حالت آرامش، کم‌کم 
نف��س را خارج کنید و س��تون فقرات و ش��انه‌ها را به تکیه‌‌گاه 

صندلی بچسبانید.
این کار را نیز پنج مرتبه انجام دهید.

تذکر مهم: این کار اش��تباه است که قبل از شروع خواندن، 
تمرین تنفس نداشته باشید. تمرین تنفس را قبل از هر تلاوت، 

جدی بگیرید.

پی‌نوشت
1. سیب آدم، محل قرار گرفتن غضروف تیرویید است. تیرو در لغت 
یونانی به معنای سپر است.ی عنی سیب آدم در واقع به عنوان محافظ 

و سپر، از تارهای صوتی محافظت می‌کند تا به آن ضربه نخورد.
سیب آدم

تار صوتیک اذب
تار صوتی واقعی
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استاد ابوالعینین شعیش��ع که در سن 89 سالگی درگذشت، 
بسیار مورد تأیید مقام معظم رهبری بود و ایشان، وی را »پیر قرآن 

کریم« نامیدند.
آن‌چه درپی می‌آید، بخش��ی از س��خنان مقام معظم رهبری 
دربارة این استاد گرامی است که به نقل از پایگاه اطلاع‌رسانی دفتر 
حفظ نشر آثار حضرت آیت‌الله خامنه‌ای منتشر می‌شود: »این استاد، 

»ابوالعینین شعیشع« پیر قرآن است.«
ما باید رابطه‌م��ان را با قرآن روزبه‌روز مس��تحکم‌تر کنیم. در 
خانه‌ها قرآن بخوانید. حتی هنگام بی‌کاری، چنان‌چه مختصر فراغتی 
پیدا می‌کنید، خودتان را به قرآن وصل کنید. هر روز مقداری قرآن 
بخوانید و آن را فرا بگیری��د. این روش‌های تجویدی را فرا بگیرید. 
از این معلمان و اس��تادانی که عمدتاً از کشور مصر آمده‌اند، هرچه 

ممکن است، استفاده کنید.
این استاد »ابوالعینین شعیشع« پیر قرآن است. بنده از سی‌سال 
پیشـ‌ شاید هم بیشترـ‌ با صدا و نوارهای ایشان آشنا هستم؛ این‌ها 
عمرش��ان را با قرآن گذرانده‌اند؛ این‌ها کسانی هستند که در رشتة 
قرائت و تلاوت قرآن کار کرده‌اند؛ خوب هم کار کرده‌اند؛ حائز مراتب 
خوب هم ش��ده‌اند. آن‌چه را این اس��تادان قرآن دارند، از آن‌ها فرا 
بگیرند. البته قرآن یک دریای عمیق و یک بحر واسع است و نهایتی 
ن��دارد. هرچه پیش برویدـ‌ چه در س��طح قرآن، چه در اعماق آنـ‌ 

هم‌چنان امکان سیر و پیشرفت و حرکت وجود دارد.
)17 بهمن 70ـ‌ سخن‌رانی در مراسم اختتامیة 

هشتمین دورة مسابقات بین‌المللی حفظ 
و قرائت قرآن کریم( سی سال است 

که با نوارهای آقای شیـــخ 
ابوالعینین آشنا هستم. 

مدت‌ها قبل یک نفر در مش��هد نوارهای ایش��ان و نوارهای مرحوم 
شیخ عبدالفتاح و شیخ مصطفی اسماعیل را برای من آورد و من از 
آن‌جا با صدای این آقایان آشنا شدم. البته گاهی هم در فرصت‌هایی، 
از رادیوهای کشورهای عربی تلاوت قرآن ایشان را گوش می‌کردم.

الحمدلله حالا ش��ما در شرایطی به ایران آمده‌اید که کشور ما 
همه جایش پر از ش��وق به قرآن اس��ت. خدا را ش��کر می‌کنیم که 
جوانان ما، بچه‌های ما، همة ملت ما، سراسر وجودشان شوق به قرآن 

است و قرائتاً، تجویداً، فهماً و فقهاً، با قرآن مأنوس‌اند.
سابق این‌طور نبود. در گذشته، سلاطین و حکام طاغوتی، مردم 

را از قرآن دور نگه داشته بودند.
گاهی کس��انی پیدا می‌ش��دند و کارهای قرآنی می‌کردند، اما 
خیلی در س��طح پایین بود. یادم می‌آید وقتی همین آقای ش��یخ 
ابوالعینین به مش��هد آمد، من تازه از زندان آزاد ش��ده بودم. ایشان 
در ایوان مقصورة مس��جد گوهرشاد قرآن تلاوت می‌کرد. شاید صد 
نفر آدم نشس��ته بودند و همین‌طور مجلس 
را تماش��ــا می‌کردند و نمی‌فهمیدنـــد 
که قرآن چیس��ت؛ چون رهگذر بودند 
و دی��ده بودند که این‌جا مجلس��ی 
اس��ت، همان‌جا هم نشسته بودند! 
اما اگر حالا شما به همان‌جا بروید و 
قرآن تلاوت کنید، می‌بینید که هزاران 
نفر می‌آیند و قرآن را اس��تماع می‌کنند 
]شانزدهم خرداد 70-1370/3/16 بیانات 
در دیدار با قاریان قرآن: محمد 
محمود طبلاوی، ابوالعینین 

شعیشع و احمد رزیقی[.
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اشاره
برای آن‌که ازک لام الهی فهم درس�ت و روش�مندی داشته 
باش�یم و گرفتار گرداب مهل کرویکردهای انحرافی در تفسیر 
قرآن نش�ویم، لازم اس�ت مبانی و اصول�ی را رعایتک نیم و هر 
تفسیری راک ه با آن مطابق است، بپذیریم و برداشت‌های دیگری 
راک ه به‌طورک لیی ا جزئی با آن مخالفت داردک نار بزنیم. 
چنین استک ه به جوهر و گوهر هدایتگری قرآن دست 
خواهیمی اف�ت. در غیر این صورت، نه‌تنها به هدایت آن 
دست نخواهیمی افتک ه به ضلالتک شیده خواهیم شد.

این نوشتار بر آن استک ه در حوزة مبانی فهم قرآن 
پژوه�شک ند و خواننده را به راهکارهای فهم روش�مند 

وحی رهنمود شود. 

کلیدواژه‌ها: قرآن، هدای�ت، مبانی فهم، متقین، 
ذکر

 
مبانی فهم قرآن

در بحث از مبانی فهم قرآن، نکات و مباحثی مطرح اس��ت 
که با پذیرش آن‌ها به این نتیجه دست میی‌ابیم که قرآن قابل 
فهم اس��ت و فهم آن- حداقل در لایه‌های آغازین- در قدرت و 

طاقت عقل تدبرکنندگان است.
اما آنچه اهمیت این بحث را موجب می‌ش��ود آنکه فرقه‌ها 
و گروه‌هایی بر این عقیده بوده‌اند که بخشی از آیات نظیر آیات 
متشابه قرآن، به‌ویژه آیاتی را که در بحث از صفات خبری خداوند 
مطرح می‌شود، نمی‌توان فهمید. از این‌رو یا نقش عقل را در فهم 
ای��ن بخش از معارف قرآن نادیده گرفته‌ان��د و یا بر ظواهر این 
آیات جمود ورزیده‌اند که موجب قائل شدن به تجسیم  خداوند، 

معصوم نبودن انبیا، جبر و... شده است.1
در تفک��ری دیگر، آیات را فق��ط از مجرای معصومین باید 
فهمید و برداش��ت‌های دیگر قرآنی که از غیر این ناحیه است، 

باطل و نادرست خواهد بود.2
 هر یک از خطوطی که به‌عنوان مبنا در زیر آورده می‌شود، 
به‌گونه‌ای با بحث فهم عمومی قرآن از یک‌س��و و فهم صحیح و 

روشمند وحی از دیگر‌ سو ارتباط وثیق دارد.
مبنای نخست: هدف از نزول قرآن هدایت نسل بشر 
و خارج س��اختن او از ظلمات به‌سوی نور بوده 
اس��ت )مائ��ده/16(. از ای��ن‌رو، خدای 
متعال کتاب خ��ود را »هُدی«، »نور«، 
»رحمت« )جائیه/ ۲۰( »شفاء« )فصلت/ ۴۴( 

علی اسعدی
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مخاطب قرآن همۀ انسان‌ها در همۀ عصرها 
و قرون است و قرآن به گروهی خاص اختصاص 
ندارد. خطاب‌های »یا أیها الناس«، »یا عباد«، »یا اهل 
الکتاب«، »یا بنی اسرائیل« »یا ایها الذین آمنوا« و »یا 

أیها النّبی«... این بیان  را به اثبات می‌رساند

و... نامیده است.
بنابراین، کتابی که خود نور است و روشنگر و برای هدایت 
عموم مردم نازل ش��ده است نمی‌تواند برای مردم غیرقابل فهم 

باشد.
مبنای دوم: مخاطب قرآن همة انس��ان‌ها در همة عصرها 
و ق��رون اس��ت و ق��رآن به گروه��ی خاص اختص��اص ندارد. 
خطاب‌های »یا أیها الناس«، »یا عباد«، »یا اهل الکتاب«، »یا 
بنی اس��رائیل« »یا ایها الذین آمنوا« و »یا أیها النّبی«... بیان 

فوق را به اثبات می‌رساند.
وانگهی فهم قرآن همة مخاطبان را شامل می‌شود، البته با 
رعایت شروط و اصول لازم. بنابراین، صحیح نیست که بگوییم 
مخاطب قرآن همة انسان‌ها هستند اما فهم قرآن ویژة عده‌ای 
خاص اس��ت و عموم مخاطبان قرآن باید آیات را از طریق این 

ع��ده درک کنن��د، چراکه 
دلایل زی��ر مدّعای فوق را 

رد می‌کند.
ال��ف( دلایل��ی که در 
اثبات عموم��ی بودن زبان 
قرآن مطرح می‌شوند مانند 
ب��ودن«،  »تبیان  »ن��ور«، 
»دعوت قرآن ب��ه تدّبر« و 

»دعوت به تحدی«.
ب( حدیث ثقلین که 

به وضوح انس��ان‌ها را به تمس��ک به قرآن، همانند اعتصام به 
س��نت فرا می‌خواند: »ما إن تمس��کتم بهما لن تضلّوا بعدی« 
)مجلسی، ۱۴۱۲، ج۲: ۴۰۱(: مادام که به قرآن و سنت چنگ 

زنید، بعد از من گمراه نشوید.
ج( روایاتی که بر عرضة اخبار متعارض بر قرآن بلکه مطابق 
اخبار، هرچند متعارض نباشند، تأکید می‌کنند. نظر به این‌که 
امام صادق)ع( فرمودند: »کل ش��یء خال��ف کتاب‌الله باطل« 
)الحرالعاملی، بی‌ت��ا، ج۱۲: ۳۵۳(: هر چیزی که با کتاب خدا 
مخالفت داشته باشد باطل است. امامان معصوم)ع( شاگردان و 
مخاطبان خود را در زمینه‌های گوناگون به قرآن کریم ارجاع 
می‌دادند. این ارجاعات در زمینه‌های گوناگون عقاید و معارف، 
مسائل حقوقی، مس��ائل فقهی و... صورت گرفته است. به‌طور 
مث��ال، زراره از امام صادق)ع( س��ؤال می‌کند که »به من خبر 
دهید از کجا گفتید که مسح به قسمتی از سر و پا جایز است. 
ایشان پاسخ دادند، ای زراره! مسح به بعض سر به خاطر مکان 
»باء« در آیة ‌»و امسحوا برؤوسکم و ارجلکم« )مائده/۶«: مسح 

کنید س��ر و پاهایتان را... است.« یا در زمینة مسائل حقوقی، 
استش��هاد حضرت زهرا)س( به آیات فراوانی در خطابه‌ای که 
در استرداد فدک ایراد فرموده‌اند۳ و نمونه‌های فراوان دیگر که 

بر فهم‌پذیری قرآن برای عموم دلالت دارد.۴

مراتب فهم قرآن
نکت��ة دیگر اینکه ظرفیت‌ها در فه��م قرآن فرق می‌کند. 
این تفاوت ظرفیت‌ها هم در س��طح علمی افراد است و هم در 
س��طح روحی و معنوی. چراکه قرآن کریم کتابی ساده نیست 
تا هر کس��ی که چند ب��ار آن‌را بخواند ادعا کند تمام محتوای 
آن‌را فهمی��ده اس��ت، بلکه کتابی عمیق اس��ت که هرکس بر 
حسب ظرفیت روحی و معنوی خود از آن بهره می‌گیرد و این 
به‌خاطر آن اس��ت که فهم کامل و عمیق قرآن نیازمند کشف 
اوصاف  تثبیت  و  حجاب‌ها 
و ملکات نفس��انی اس��ت؛ 

کشف حجاب‌هایی نظیر:
ال��ف( »و م��ا یجح��د 
بآیاتنا الا الظالمون«: آیات 
م��ا را ج��ز ظالم��ان انکار 
بها  »و جح��دوا  نمی‌کنند 
ظلماً  انفسهم  استیقنتها  و 
و عل��وا« )نمل/۱۴(: با آنکه 
یقین  ب��دان  دل‌هایش��ان 

داشت، از روی ظلم و تکبر آن را انکار کردند.
ب( »استکبار« که نتیجه و میوة گناهان است: »سأصرف 
عن آیاتِیَ الذی��ن یتکبرون فی‌الارض بغیر الح��ق...« )اعراف/ 
۱۴۶( به‌زودی کسانی را که در زمین به ناحق تکبر می‌ورزند، 

از آیاتم روی‌گردان می‌سازم.
ج( »بی‌توجه��ی ب��ه گناه��ان«: »و من اظل��م ممن ذکر 
بآیات ربه فاعرض عنها و نس��ی ما قدم��ت یداه انا جعلنا علی 
قلوبهم اکنّه ان یفقهوه و فی آذانهم و‌قرا« )کهف/ ۵۷(: کیست 
س��تمکارتر از آن کس که به آیات پروردگارش پند داده شد و 
از آن روی برتافته و دس��تاورد پیش��ینة خود را فراموش کرده 
اس��ت؟ ما بر دل‌های آنان پوشش‌هایی قرار دادیم تا آن را در 

نیابند و در گوش‌هایشان سنگینی و حجاب‌های دیگر
د( فسق )بقره/ ۹۹(.

هـ( کفر و شرک )عنکبوت/ ۴۷(.
و( پی��روی از هواس نفس و ‌تمس��خر آیات الهی )محمد/ 

۱۶، لقمان/ ۶ و ۷(.
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سطح روحی انسان‌ها در رعایت ملکات و اجتناب 
از اوصاف رذیلۀ بر، درک و فهم انسان ها از قرآن نیز 
طبعاً تفاوت میک‌ند، به تناسب تعای روحی و علو 
مقامات از قرآن نیز عالی تر می شود به‌طوری که 
معصومان، که مصداق تام و واقعی انسان کامل‌اند، 
بالاترین سطح درک و فهم را نسبت به آیات دارند

شرایط فهم قرآن
از سویی ملکات و شروطی برای فهم و بهره‌مندی از قرآن 

لازم است؛ نظیر: 
الف( خوف از خدا »ما انزلنا علیک القرآن لتشقی الاتذکرئ 
لمن یخش��ی )طه/2 -۳(: قرآن را بر تو نازل نکردیم تا به رنج 

افتی، جز آنکه برای هر که می‌ترسد پندی باشد؛
ب( تق��وی: »و ان��ه لتذک��رئ للمتقین« )حاق��ه/ ۴۸(: در 
حقیقت تذکاری برای پرهیزگاران است؛ »... اتقوا الله و یعلّمکم 
الله...« )بق��ره/ ۲۸۲(: از خدا پ��روا کنید و خدا ]بدین‌گونه[ به 

شما آموزش می‌دهد.
ج( زن��ده دل بودن: »افمن کان میتاً فأحییناه و جعلنا له 
نوراً یمش��ی به فی الناس کمن مثله فی الظلمات لیس بخارج 
منها« )انعام/ ۱۲۲(: آیا کس��ی که م��رده ]دل[ بود و زنده‌اش 

گردانیدیم و برای او نوری 
پدید آوردی��م تا در پرتوی 
آن در میان مردم راه برود 
چون کسی است که گرفتار 
آن  از  و  تاریکی‌هاس��ت 

بیرون آمدنی نیست؟
د( در پی علم و یقین 

بودن )توبه/ ۱۱(
ه( طلب رض��ای الهی 
)مائده/ ۱۶( و اوصاف دیگر 

که به میزان تفاوت س��طح روحی انسان‌ها در رعایت ملکات و 
اجتن��اب از اوصاف رذیلة مذک��ور، درک و فهم قرآن نیز طبعاً 
تفاوت می‌کند، و به تناسب تعای روحی و علو مقامات از قرآن 
نیز عالی تر می شود به‌طوری که معصومان، که مصداق تام و 
واقعی انسان کامل‌اند، بالاترین سطح درک و فهم را نسبت به 
آیات دارند و این تأثیر متفاوت ظرفیت‌ها در درک و فهم قرآن 
از آن جهت اس��ت که قرآن علاوه‌بر ظواهرش بواطنی دارد که 
هر کسی بدان راه ندارد. احادیث فراوانی از سنت نبوی و اهل 
بی��ت بر این موضوع دلالت دارد. از جمله از رس��ول خدا)ص( 
نقل ش��ده که »هو کتاب فیه تفصی��ل و بیان و تحصیل و هو 
الفصل لیس بالهزل و له ظهر و بطن فظاهره حکم و باطنه علم 
ظاه��ره انیق و باطنه عمیق....« )کلین��ی، ۱۴۱۱، ج۲: ۵۶۴(: 
ق��رآن کتابی اس��ت که تفصیل و بیان و تحصی��ل امور در آن 
است، آن فیصله دهنده است و سخن بیهوده نیست، برای آن 
ظاهر و باطنی اس��ت، ظاهرش حکم و باطنش علم، ظاهرش 
زیبا و باطنش عمیق اس��ت. یا از امام صادق)ع( نقل شده که 
»کتاب الله عز و جل علی اربعه اش��یاء علی العبارئ و الاشارئ و 
اللطایف و الحقایق،‌ فالعبارئ للعوام و الاشارئ للخواص و اللطایف 

للاولی��اء و الحقای��ق للانبیاء« )مجلس��ی، ۱۴۰۲، ج۸۹: ۱۷(: 
کتاب خدا بر چهار چیز است: عبارت، اشارت، لطایف و حقایق. 
پس عبارت آن برای عوام، اش��ارتش برای خواص، لطایف آن 

برای اولیا و حقایق آن برای انبیاست«. 
از ابن مس��عود نقل شده است که گفت: »همانا قرآن بر 
هفت حرف نازل ش��ده و هیچ حرف از آن نیس��ت مگر اینکه 
ظاهر و باطنی دارد و به‌درستی که علی بن ابی طالب)ع( علم 
ظاهر و باطن را دارد )سیوطی، ج۲: ۵۸۹(. اما ادعای ظاهر و 
باطن داشتن قرآن به این معنی نیست که بین آن دو رابطه‌ای 
وج��ود ندارد، بلکه هر تفس��یری که به‌عنوان تفس��یر باطنی 
ق��رآن ارائه می‌ش��ود، باید با ظاهر آیات همخوان و س��ازگار 
باشد، چنان‌که ظواهر آیات نیز باید از یک سو با »قواعد لغت 
عرب« و از س��وی دیگر با »روح کلی شریعت« و آیات قرآن 
هماهنگی و سازگاری داشته 
باشد. بنابراین، اگر بخواهیم 
ب��ه موض��وع ظاه��ر و باطن 
نگرش روش��مندی داش��ته 
باش��یم، باید ب��رای پذیرش 
معنایی به‌عن��وان ظاهر و یا 
باط��ن، ضوابط و ش��روطی 

ارائه دهیم.
ش��رط صح��ت فه��م و 
برداش��ت از ظاه��ر و باطن 
آن است که اولًا موافق لغت 
عرب باش��د و ثانیاً با روح کلی حاکم بر ش��ریعت و اصول و 

قواعد لازم در فهم قرآن مخالفتی نداشته باشد.
به‌طور کلی، نس��بت معانی به قرآن دوگونه اس��ت، برخی 
موافق با قرآن و برخی مخالف قرآن‌اند. به دیگر سخن، بعضی 
از مضامی��ن را می‌توان به قرآن نس��بت داد و قرآن نه با آن‌ها 
مخالفت دارد و نه بی‌ارتباط است. برای مثال، در آیة »و لا تقل 
لهما أف« )اسراء/ ۲۳(: به آن دو حتی اف مگو. مضامین پدر و 
مادر را کتک مزن، به آنان دش��نام مده و آنان را گرامی بدار با 
آیه موافق است حال آن که ظاهر آن فقط دلالت بر آن می‌کند 

که به آن‌دو أف مگو.۵
یا در آیة »ان الذین یأکلون اموال الیتامی ظلماً« )نس��اء/ 
۱۰(: همان��ا کس��انی که ظالمانه اموال یتیم��ان را می‌خورند. 
معنای ظاهر آیه آن اس��ت که »کسانی که از روی ظلم اموال 
یتیمان را بخورند، در دلش��ان آت��ش فرو برند« اما آیا می‌توان 
گف��ت چون آیه س��وزاندن اموال یتیم را تحریم نکرده اس��ت 
می‌توان آنها را آتش زد«. )سیوطی، ۱۳۶۳، ج۲: ۱۰۹( طبیعتاً 
خیر، چون آیه حداقل ظلم را بیان داش��ته و منع کرده، لیکن 



35
دورۀ  دهـــــــــم 
شـمــــــــــارۀ 2  
زمستان   1391  

استاد مظفر می‌گوید: »می‌توان مراد جدی 
قرآن را ظاهر و معنای التزامی قرآن را باطن 
نامید« چون آن، هم با مضمون روایات صحیح 

معصومین)ع( موافقت دارد و هم با فهم عرفی 
و هم با فهم عقلانی

بعضی نظیر خوارج براس��اس آیة ف��وق گفتند اگر دو فلس از 
مال یتیم را بخوری در آتش جای داری و اگر عده‌ای را بکشی 
گناهی بر تو نیس��ت چون نص بر آن دلال��ت ندارد. )معرفت، 
بی‌تا، ج۲: ۳۳۷(. یا در آیة »و اعبدو الله و لا تشرکوا به شیئاً« 
)نس��اء/ ۳۶(: خدا را بپرستید و با او چیزی را شریک مسازید، 
مراتب مختلفی از فهم را که موافق با آیه است می‌توان به‌دست 

آورد.
علام��ه طباطبای��ی می‌فرمای��د ظاهر ای��ن کلام نهی از 
پرستش معمولی بت‌هاس��ت، چنان‌که می‌فرماید: »و اجتنبوا 
الرجس من الاوثان« )حج/ ۳۰«: از پلیدی‌ بت‌ها دوری کنید. 
ولی با تأمل و تحلیل معلوم می‌ش��ود که پرستش بت‌ها برای 
این ممنوع اس��ت که خضوع و فروتنی در برابر غیر خداست و 
بت بودن معبود نیز خصوصیتی ندارد. چنان‌که خدای متعال 

]طاعت[ شیطان را عبادت 
او می‌ش��مارد و می‌فرماید: 
»ال��م أعهد الیک��م یا بنی 
الش��یطان«  الاتعبدوا  آدم 
)ی��س/ ۶۰(: ای بنی آدم، 
آی��ا با ش��ما عه��د نکردم 
نپرستید؟  را  که ش��یطان 
و با تحلیل��ی دیگر معلوم 
می‌ش��ود که در اطاعت و 
میان  انسان،  گردن‌گذاری 

خود و غیر فرقی نیست و چنانکه از غیر خدا نباید اطاعت کرد، 
از خواس��ته‌های نفس در برابر خ��دای متعال نیز نباید پیروی 
کرد، چنانکه اش��اره می‌کن��د »افرأیت من اتخ��ذ الهه هواه« 
)جاثیه/ ۲۳(: آیا دیدی کس��ی که هوای نفسش را معبود خود 
گرفت؟ و با تحلیل دقیق‌تری معلوم می‌شود که اصلاً‌نباید بغیر 
خدای متعال التفات داشت و از وی غلفت نمود...« )طباطبایی، 

 .)۳۳ -۳۴ :۱۳۶۱
بنابرای��ن، می‌توان فراتر از معنای ظواهر الفاظ، معنایی را 
به‌دست آورد که چه بسا پیشینیان آن‌را نفهمیده‌اند و در عین 
ح��ال موافق با آیه تلقی می‌ش��ود۶ اما بعضی از برداش��ت‌ها با 
قرآن و قواعد لغت مخالفت دارد. برای مثال بعضی از جاهلان 
ب��ه قواعد عرب گفتند که ق��رآن ۹ زن عقدی را بر مرد تجویز 
کرده اس��ت و اس��تدلال کردند به آیه »فانکحوا ما طاب لکم 
من النس��اء مثنی و ثلاث و رباع« )نساء/ 3(: هرچه از زنان که 
شما را پسند افتد دو و سه و چهار به زنی گیرید که جمع این 
اعداد ۹ اس��ت. با آنکه براس��اس آیة »حرمت علیکم المیتئ و 
الدم و لحم الخنزیر« )مائده/ ۳(: مُردار، خون و گوش��ت خوک 
بر شما حرام شده است، نظر دادند که پیة خوک حلال است. 

یا براس��اس آیة »هذا بیان للناس و هُدًی و موعظئ للمتقین« 
)آل‌عمران/ ۱۳۸(: این بیانی است برای مردم و هدایت و پندی 
است برای متقیان. بیان بن سمعان، رئیس فرقة بیانیه، دعوی 
نبوت کرد.۷ طبیعی است این برداشت‌ها نه با سیاق آیات، نه با 
قواعد لغت )مفهوم و منطوق( یا با تاریخ نزول آیات سازگاری 
ندارد، چنان‌که بیان بن سمعان سال‌ها بعد از نزول قرآن و این 
آیه می‌زیس��ته، پس چگونه با لفظ »هذا« بیان بن سمعان را 

اراده کرده است؟
تأویلاتی که صوفیه و باطنیه از آیات قرآن ارائه داده‌اند نیز 
با قواعد لغت قرآن مخالفت دارد؛ مانند اینکه در آیة »والشمس 
و ضحاها« )ش��مس/ ۱(: سوگند به خورش��ید و تابندگی‌اش 
بگویی��م مراد از »ش��مس« پیغمب��ر اک��رم)ص( و »ضحی« 
امیرالمؤمنین)ع( اس��ت. این از باب تفس��یر غلط است، چون 
با قواع��د لغت س��ازگاری 
ندارد لیکن از باب تطبیق و 
تمثیل شاید صحیح باشد؛ 
یعنی، بگوییم پیامبر مانند 
خورش��یدی و م��ولا علی 
مانند س��پیدة صبح است. 
بس��یاری از روایات��ی که از 
این دس��ت در کتاب‌هایی 
روایی ش��یعه وجود دارند، 
از ب��اب ج��ری و تطبیق و 
مصداق اتََم است- البته اگر روایت اشکالی نداشته و این جری 
و تطبیق با روح شریعت س��ازگار باشد- لیکن معاندان شیعه 
آن را تفسیر پنداش��ته و بر شیعه تاخته‌اند )فهر، ۱۴۱۳، ج۱: 

.)۲۲۰ -۲۲۶
بنابراین، چنان‌که اس��تاد مظفر می‌گوید: »می‌توان مراد 
جدی ق��رآن را ظاهر و معنای التزامی قرآن را باطن نامید«۱۰ 
چون آن، هم با مضمون روایات صحیح معصومین)ع( موافقت 
دارد و ه��م با فه��م عرفی و هم با فهم عقلان��ی. چنین ظاهر 
و باطن��ی برخلاف آنچه غ�الت و متصوف��ه معتقدند مصدق 

یکدیگرند نه مفارق از یکدیگر.
می‌توان نتیجه گرفت که فهم قرآن در سیری تکاملی است 
و این ويژگی تکامل‌پذیری در ذات قرآن و لازمة جاودانگی آن 
است. دربارة سورة مبارکة توحید و آیات اولیة سورة حدید »هو 
الاول و الاخ��ر... هو علیم بذات الصدور« )حدید/ ۶(، روایتی از 
امام سجاد)ع( نقل شده است که: »خداوند عزوجل می‌دانست 
که در آیندة دور ژرف‌اندیشانی خواهند بود، پس سورة توحید 
و آیات��ی از اول س��ورة حدید را تا )علیم ب��ذات الصدور( نازل 
فرم��ود پس هر کس بی��ش از این معارف را قصد کند تحقیقاً 
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اساس تفسیر قرآن به قرآن که از دیرباز 
اولین و مهم‌ترین مرجع تفسیری 

مسلمین بوده، بر مبنای تصدیق متقابل 
آیات است

هلاک ش��ده اس��ت )کلین��ی، ۱۴۱۱، ج۱: ۱۴۶ و ۱۴۷(. این 
روایت به روش��نی بر موضوع تکامل‌پذی��ری فهم قرآن تأکید 

می‌ورزد.
مبنای س��وم: قرآن کریم به حفظ اله��ی محفوظ ماند و 
هرگز تحریف نشده است. البته منظور ما از تحریف نه تحریف 
معنوی که تحریف لفظی اس��ت؛ چراک��ه در طول تاریخ افراد 
بی‌شماری بوده‌اند که معنای قرآن را بنا به مقاصد خود تحریف 
کرده‌اند و آیة کریمة »یحرفون الکلم عن مواضعه« )نساء/ ۴۶( 
و حدی��ث »... اقاموا حروفه و حرّفوا حدوده«۱۱ حروف و الفاظ 
آن را ادا کردند و حدود و مرزهای معنوی آن را تحریف کردند، 

بر این بیان دلالت دارد. 
تحریف لفظی نیز هرگز در قرآن صورت نگرفته است؛ عدة 

قلیلی از حشویه و اخباریه 
این قول را مطرح کردند، 
لیکن علمای شیعه و سنی 
به‌ط��ور قاطع ب��ه رد آن 
پرداختن��د. آیاتی از قرآن 
کریم نیز ب��ر این موضوع 
تأکی��د می‌ورزن��د؛ آیاتی 
نظیر »انا نحن نزلنا الذکر 
و انال��ه لحافظون« )حجر/ 
۹(: ما قرآن را نازل کردیم 

و ما نیز حفظش می‌کنیم؛ »... و انه لکتاب عزیز لایأتیه الباطل 
من بین یدیه و لا من خلفه تنزیل من حکیم حمید« )فصلت/ 
۴۱ و ۴۲(: ... و به راستی که آن کتابی ارزشمند است. از پیش 

روی آن و از پشت سرش باطل به سویش نمی‌آید.
بنابراین، روایاتی که بعضاً ظواهر آن‌ها موهم تحریف است، 
ی��ا باید توجیه و تأویل گردند یا چون ب��ا متن قرآن و روایات 

ناسازگارند، کنار گذاشته شوند.
مبن��ای چهارم: در قرآن هیچ‌گون��ه اختلافی وجود ندارد. 
در عی��ن حالی‌که قرآن به‌تدریج و در طول س��الیان متمادی 
نازل شده اس��ت، هیچ‌گونه اختلافی در محتوای آیات نسبت 
ب��ه یکدیگر وجود ندارد، بلک��ه برعکس، آیات قرآن یکدیگر را 
تصدیق می‌کنند و به صحت یکدیگر شهادت می‌دهند. اساس 
تفس��یر قرآن ب��ه قرآن که از دیرباز اولی��ن و مهم‌ترین مرجع 
تفس��یری مسلمین بوده، بر مبنای تصدیق متقابل آیات است 
و پیامب��ر اک��رم)ص( و مولا علی)ع( نیز بر این س��خن تأکید 
ورزیده‌ان��د.۱۲ آیة »افلا یتدب��رون القرآن و لوکان من عند غیر 

الله لوج��دوا فیه اختلافاً کثیرا« )نس��اء/ ۸۲(: آیا در قرآن تدبر 
نمی‌کنی��د و اگر از جانب غیر خدا ب��ود در آن اختلاف زیادی 
میی‌افتند، به وضوح موضوع نبود اختلالات در قرآن را روشن 

می‌کند.
مبنای پنجم: قرآن از س��نت و عترت جدایی‌ناپذیر است. 
براس��اس آیة »و انزلنا الیک الذکر لتبیّن للناس ما نزّل الیهم« 
)نح��ل/ ۴۴(: »ما ذک��ر را بر تو نازل کردیم تا برای مردم آنچه 
را برایش��ان نازل شده است روشن کنی«. سنت قولی و فعلی 
پیامبر در تفسیر و فهم قرآن حجت است که در این زمینه بین 

مفسران اختلافی نیست.
علاوه‌بر این، عترت پیامبر نیز نظیر س��نت رس��ول اکرم 
حجیت دارد. براس��اس آیة تطهیر )احزاب/ ۳۳( و نیز براساس 
حدیث ثقلین که خدشه‌ای 
در آن نیس��ت، عت��رت در 
کنار قرآن و لازمة آن است 
)عبیدالله بن عبدالله، 1411، 

ج2: 140- 74(.
مبنای شش��م: قرآن از 
مخاطب خود انتظار دارد که 
در آیاتش تعقل، تدبر و تفکر 
کند و هدف قرآن نیز چیزی 
جز هدایت نسل بشر نیست. 
ش��ناخت انتظار یک متن از مخاط��ب، مخاطب را با چگونگی 
مواجهه با آن متن و میزان و حدود انتظار از آن آشنا می‌کند.

در ق��رآن آیات فراوانی انس��ان‌ها را به تدبر فرا می‌خواند؛ 
نظی��ر: »کتاب انزلناه الیک مبارک لیدبروا آیاته... « )ص/ 92(: 
کتاب��ی مبارک که آن را بر تو نازل کردی��م تا در آیاتش تدبر 

کنند.
آیاتی انسان را به تفکر دعوت می‌کنند: »بالبینات و الزبر و 
أنزلنا الیک الذکر لتبین للناس ما نزّل الیهم و لعلهم یتفکرون« 
)نحل/ 44(: با دلایل آشکار و نوشته‌ها ]آن را فرستادیم[ و بر 
تو ذکر را نازل کردیم تا آن‌چه را برایشان نازل شده برای مردم 

روشن‌سازی و امید است که بیندیشند.
در آیات��ی از ق��رآن از اهمیت تعقل س��خن به میان آمده 
اس��ت: »صم بکم عمی فهم لا یعقلون« )بق��ره/ 171(: کرند، 

لال‌اند، کورند و تعقل نمی‌کنند.
آیاتی به مدح و توصیف اولوالالباب می‌پردازد: »انما یتذکر 

اولواالالباب« )رعد/ 91(: فقط خردمندان پند می‌پذیرند. 
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آیاتی به تحدی دعوت می‌کنند: »فأتوا بسوره من مثله...« 
)بقره/ 32«: سوره‌ای مثل آن بیاورند.

آیاتی آفات تدبر و تعقل را برمی‌شمرند: »کلا بل ران علی 
قلوبهم ما کانوا یکسبون« )مطففین/ 41(: نه چنین است، بلکه 

آن‌چه مرتکب می‌شدند زنگار بر دل‌هایشان بسته است.
آیاتی ش��روط و موانع بهره‌مندی از قرآن را ذکر می‌کنند 
و در نهایت، آیاتی هس��تند ک��ه اهداف قرآن را بیان می‌کنند. 
زمینه‌س��از این اهداف و راه وصول به آن‌ها، تعقل و خردورزی 
و پرهیز از تقلید کورکورانه اس��ت، اهداف��ی نظیر: »رهایی از 
غفلت« )ی��س/6(؛ »تبیین حق از باطل« )نح��ل/46(؛ »تقوا 
و پرهی��زکاری« )زمر/82(؛ »ورود به رحم��ت ویژة خداوند و 

هدایت به ذات بی‌انتهای او« )نساء/ 471- 571(.

پی‌نوشت
۱. با نگاهی به تاریخ فرقه‌هایی چون مش�بهه، مجس�مه، اش�اعره، 

وهابیه و... می‌توان این تفکر را جست‌وجوک رد.
۲. تفکر أخباریه از این نمونه است.

۳. رک: الطبرس�ی، احمد بن علی بن ابیطالب. الاحتجاج. انتشارات 
اسوه. چاپ اول. ۱۴۱۳. ص ۲۵۳.

۴. رک: جوادی آملی، عبدالله. تفسیر تسنیم. ج)۱(. انتشارات اسراء. 
چاپ اول. ۱۳۷۸.

۵. ای�ن موض�وع به‌خاطر تف�اوت در منطوق و مفهوم آیات اس�ت. 
منطوق آن استک ه لفظ در محل نطق و گفتار بر آن دلالت می‌کند. 
پس اگر فقط کی معنی را متحمل باش�د و بر غیر آن منطبق نشود، 
»نص« نامیده می‌شود، مانند »آیة فصیام ثلاثه ایام فی الحج و سبعه 
اذا رجعت�م...« )۱۹۶/ بق�ره و اگر معنی دیگری نی�ز به‌طور مرجوع 
محتمل باش�د، آن را »ظاهر« گویند، مانن�د »فمن اضطر غیر باغ و 
لاعاد« )بقره- ۱۷۳(ک ه باغی بر جاهل و ظالم اطلاق می‌شود ولی در 
معنی دوم اغلب و اظهر است وی ا به جهت دلیلی، بر معنی مرجوح 
حمل ش�ودک ه آن را تأویل نامن�د، مانند »هو معکم اینماک نتم« 
)حدید/ ۴(ک ه محال اس�ت، از نظر ظاه�ر و ذات، نزد کیخدا 
بود. اما منطوق آن استک ه لفظ نه در نطق خود بر آن دلالت 
کند و آن دو گونه اس�ت مفه�وم موافق و مفهوم مخالفک ه 
مثال فوق )اس�راء/ ۲۳( از نوع موافق اس�ت )رک: الاتقان 

ج۲/ ۱۰۷- ۱۱۰(.
۶. دلای�ل اثباتی وجود باطن ب�رای آیات و نظرات 

مفس�ران س�نی و ش�یعه را در این زمینه، در 
فصل‌نامة معرفت، ش۲۶، ص۷- ۱۶، مقالة 

آقای علی‌اکبر بابایی به‌عنوان باطن 
قرآنک ریم، بنگرید.

۷. این نظ�رات به نقل از:ک لید 
مفهوم قرآن، ص ۴۸- ۵۰، ش�ریعت 

سنگلجی آمده است.
۸. بیان س�معان از غلاه زمان ام�ام صادق)ع( و از هفت 

نفری بودک ه مورد لعن ایشان قرار گرفت. دربارة بیانیه رجوعک نید 
به س�عد بن عبدالله ابی خلف، الاش�عری القمی. المق�الات و الفرق. 

مرکز انتشارات علمی و فرهنگی. چاپ دوم. ۱۳۶۰. ص ۳۷ و ۳۸.
۹. وجه دین، ص۹ به بعد. اینک تاب مملو از تأویلات باطنیه است.

۱۰. ب�ه نقل از صحیفة مبین؛ مقالة تحلیل ظاهر و باطن قرآن، جعفر 
نکونام. ص ۳۵ تا ۵۰.

۱۱. مولا علی)ع( در نهج‌البلاغه، خطبة ۱۷، به این نوع تحریف اشاره 
می‌کند.

۱۲. حضرت رسول)ص( فرمودند: »ان القرآن لیصدّق بعضه بعضاً فلا 
تکذب�وا بعضه ببعض«ِ‌کنز العم�ال، ج۱، ص ۶۱۹، حدیث ۲۸۶۱، علی 

المتقی الهندی، مؤسسة الرساله، ۱۴۱۳.

منابع
1. مجلس�ی،  محمدباقر. بحارالانوار )ج2(. دارالاحیاء التراث العربی. 

.1412
2. الحرالعاملی، محمدبن‌الحس�ن. وسایل الشیعه )ج12(. دارالاحیاء 

الثراث العربی. بی‌جا. بی‌تا.
3.ک لین�ی، محمدب�نی عق�وب. اص�ولک اف�ی )ج2(. دارالتع�ارف 

للمطبوعات. 1411.
4. سیوطی، جلال‌الدین عبدالله. الاتقان )ج2(. ترجمة مهدی حائری 

قزوینی. امیرکبیر. 1363.
5. معرفت، محمدهادی. التفسیر و المفسرون. )ج2(. دارالقلم. چاپ 

اول بی‌تا.
6. طباطبائی، س�یدمحمد. قرآن در اسلام. دفتر انتشارات اسلامی. 

.1361
7. مهدب�ن عبدالرحم�ن س�لیمان افروم�ی. الاتجاهات التفس�یر 

فی‌القرآن الرابع عشر )ج1(. مکتبه التوبه. الطبعه اولی. 1413.
8. عبیدالله بن عبدالله الحاکم الحس�کانی. ش�واهد التنزیل )ج2(. 

مجمع‌ احیاء الثقافه‌الاسلامیه. 1411.
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اشاره: 
در فضای مجازی اینترنت، مراكز پاسخ‌گويي به شبهات و سؤالات مرتبط با حوزة عمومی دین و حوزة خاص قرآن، از تعداد 
کم�ی ویک ف�ی خوبی برخوردارند. پس از مراجعه به این پایگاه‌ها و جمع‌آوری اطلاعاتش�ان، آنه�ا را به تفک کیزیر طبقه‌بندی 

کرده‌ایم: 
1. وبگاه‌ها وبلاگ‌های پاسخ‌گویی 
2. وبگاه‌های مناظره و گفت‌وگو 

3. وبگاه‌های بان کپرسش و پاسخ 
4. وبگاه‌های مرتبط: س�ایت‌های شخصیت‌ها، سایت‌های مجلات، سایت‌هایک تاب، سایت‌های مراکز آموزشی و پژوهشی، 

سایت مراجع و علما، سایت‌های اخبار علمی پژوهشی با رویکرد دینی و سایت‌های موضوعی. 
البته لازم به ذکر اس�تک ه احصایک امل اطلاعات دربارة این پایگاه‌ها و ارزش‌گذاری آنها، نیازمند صرف وقت بیش�تر در 
این خصوص است. بنابراین، وبگاه‌های ذکر شده، از حیث میزان ارتباط با پاسخ‌گویی به شبهات، فقط اجمالاً مورد تأیید است. 

1. وبگاه و وبلاگ‌های پاسخ‌گویی دینی 
1. معاون��ت آموزش و تبلیغ نه��اد نمایندگی مقام معظم 

 )www.porseman.org( رهبری در دانشگاه‌ها
تاریخچ��ه: ادارة مش��اوره و پاس��خ مرک��ز فرهنگی نهاد 
نمایندگ��ی مق��ام معظ��م رهب��ری در دانش��گاه‌ها از س��ال 

1373تاکنون در زمینة مشاوره فعالیت دارد. 
اه��داف: تقویت بنیة علمی، دینی و انقلابی دانش��جویان؛ 
ارائة مشاورة اخلاقی و تربیتی به منظور کاهش ناهنجاری‌های 
اخلاقی و مش��کلات روح��ی و هدایت‌های معنوی؛ پاس��خ به 

شبهات عقیدتی. 
اطلاعات آماری فعالیت در حوزة پرس��ش و پاس��خ: اداره 
ماهانه به 300 -400 سؤال کتبی و 80 - 100 سؤال اینترنتی 
پاس��خ می‌دهد. این اداره تاکنون 8000 ش��بهه و س��ؤال را از 
کتاب‌های ش��یعه و س��نی اس��تخراج و در 12 موضوع اصلی 

طبقه‌بندی کرده است. 
پرس��ش و پاس��خ‌های موج��ود در آرش��یو 60000 عدد 

هستند. 
پرس��ش و پاسخ‌های وارد ش��ده در نرم‌افزار 22000 عدد 

هستند. 
فعالیت‌ها: ای��ن اداره با بهره‌گی��ری از فرهیختگان حوزه 
و دانش��گاه، پاس��خ‌گوی دانشگاهیان اس��ت و تاکنون به بیش 
از 65000 پرس��ش در گروه‌ه��ای علمی پاس��خ داده اس��ت. 

 وبگــــــــاه‌ها  و  وبلاگ ‌هــــای  قــــــــرآنی

گروه‌ها عبارت‌اند از: 1. تفس��یر، علوم قرآن و حدیث‌شناس��ی؛ 
2. احکام و مس��ائل شرعی؛ 3. فلس��فه، کلام و دین‌پژوهی؛ 4. 
فلس��فة احکام؛ 5. اخلاق و عرفان؛ 6. تربیتی و روان‌شناسی 7. 
اندیشة سیاسی؛ 8. فرهنگی - اجتماعی؛ 9. تاریخ و سیره؛ 10. 

اطلاعات عمومی. 
از محصولات این اداره می‌توان به نرم‌افزار پرس��مان 1 با 
8800 پرسش و پاسخ، نرم‌افزار پرسمان 2 با 14000 پرسش 
و پاسخ و کتاب‌های پرسش و پاسخ دانشجویی که تاکنون 20 
جلد در موضوعات متنوع به شمارگان 193000 نسخه در 57 

نوبت چاپ و منتشرشده است، اشاره کرد. 
این اداره با توجه به نیاز مخاطبان خود، نشریة الکترونیکی 
پرس��مان راه راه‌اندازی کرده اس��ت. افراد می‌توانند با عضویت 
در ای��ن پایگاه، هر دو هفته ی��ک بار از چکیدة آخرین مطالب 
با خبر ش��وند. این پایگاه در حال تکمیل و راه‌اندازی سیستم 
پاس��خ‌گویی خودکار است که ان‌شاءالله در آینده‌ای نزدیک به 

بهره‌برداری خواهد رسید. 
راه‌های ارتباط با ادارة مشاوره به این شرح است: 

1. مکاتبه با صندوق پستی 4141 قم؛ 
2. دورنگار 02512908816؛ 

3. وبگاه www.nahad.ir www.porseman.org؛ 
 q_a@porseman.net porseman.org 4. رایانامه

info@؛

علی رضا شهبانی فرد
ث
س ارشد علوم قرآن و حدی

کارشنا
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 .www.porseman.org/qa 5. گفت‌وگوی زنده
سایر فعالیت‌ها: چاپ کتاب، تولید سی‌دی‌های پرسش و 

 .)on line( پاسخ؛ پاسخ‌گویی به صورت زنده

کتاب‌های این مرکز: 
دفتر اول: خداشناسی و فرجام‌شناسی، محمدرضا کاشفی، 

1380؛ 
دفت��ر دوم: عق��ل و ایم��ان و انسان‌شناس��ی، محمدرضا 

کاشفی، 1380؛ 
دفتر سوم: راهنماشناسی، محمدرضا کاشفی، 1380؛ 

دفتر چهارم: دین‌پژوهشی، محمدرضا کاشفی، 1380؛ 
دفتر پنج��م: خداشناس��ی و فرجام‌شناس��ی، محمدرضا 

کاشفی، 1380؛ 
دفتر ششم: راهنماشناسی )2(، محمدرضا کاشفی، 1382؛ 
دفتر هفتم: پرسش و پاس��خ‌های برگزیده، گروه مؤلفان، 

1383. در موضوعات مختلف. ویراست جدید. 1384؛ 
دفتر هشتم: حکومت دینی، حمیدرضا شاکرین، 1382؛ 

دفتر نهم: پرس��ش و پاسخ‌های برگزیده ویژة ماه رمضان، 
گروه مؤلفان. 1382؛ 

دفتر دهم: احکام خمس، س��یدمجتبی حسینی، 1382. 
مطابق با نظر ده تن از مراجع؛ 

دفتر یازدهم: عرفان و تصوف، محمدرضا کاشفی، 1384؛ 
دفتر دوازدهم: مرگ تا  قیامت، محمدرضا کاشفی، 1383؛ 
دفتر س��یزدهم: پرسش و پاسخ‌های برگزیده ویژة محرم، 

گروه مؤلفان، 1382؛ 
دفت��ر چهاردهم: ش��فاعت و توس��ل، س��یدمحمدکاظم 

روحانی، 1383؛ 
دفتر پانزدهم: ولایت فقیه، حمیدرضا شاکرین، 1383؛ 

دفتر شانزدهم: رس��الة دانشجویی، سیدمجبتی حسینی، 
1384. مطابق با نظر ده تن از مراجع؛ 

دفتر هفدهم: احکام روزه، س��یدمجتبی حسینی، 1384. 
مطابق با نظر ده تن از مراجع؛ 

دفتر هجدهم: نگاه و پوش��ش، س��یدمجتبی حس��ینی، 
1385؛ 

دفتر نوزدهم: زیر چاپ؛ 
دفتر بیستم: توصیه‌ها، پرسش‌ و پاسخ‌ها، حضرت آیت‌الله 

جوادی‌آملی، 1385. 
کتاب‌های »چرا دین، چرا اس�الم، چرا تش��یع«، »س��ند 
زیارت عاش��ورا«، »پاس��خ‌ها و پیام‌های پیامب��ر اکرم)ص(« و 

»پشت پرده وهابیت« و سه شماره ماه‌نامة »اشراق«. 
کتاب‌های در دس��ت اق��دام: گناه و توب��ه؛ زندگی پیامبر 

اس�الم)ص(؛ احکام طه��ارت؛ اح��کام ازدواج )آم��ادة چاپ(؛ 
خب��رگان بصیر؛ حقوق زن و مرد )آم��ادة چاپ(؛ احکام تقلید 
)آمادة چاپ(؛ پرورش عقل؛ احکام موسیقی و شفاعت و توسل؛ 
انقلاب اس�المی؛ ولایت فقیه و جمهوری اس�المی و  رس��الة 

دانشجویی، فارسی عرفان، فارسی و... 
در افق پنج س��الة طراحی ش��ده در نهاد نمایندگی مقام 
معظم رهبری، قرار بود حجم فعالیت ادارة پرس��ش و پاس��خ 
دو برابر ش��ود اما با اطلاع‌رسانی که در مجموعة دانشگاه‌های 
دولتی، تمام واحدهای پیام نور و دانش��گاه آزاد صورت گرفت، 
آمار پرسش‌های رسیده از سال 85 تا کنون ، 60 درصد افزایش 
داش��ته است. در س��ال گذش��ته، 13 هزار پرسش دانشجویی 

دریافت و پاسخ داده شده است. 
در زمین��ة نیاز جوانان و دانش��جویان به گرفتن جواب در 
اسرع وقت، در سال گذشته، 142 کنفرانس اینترنتی با حضور 
اس��تادان و محققان برجستة حوزه و دانش��گاه و در شش ماه 
اول سال؛ نیز 120 کنفرانس برگزار شده است. امید داریم این 

تعداد به دو برابر سال قبل برسد. 
معاون آموزش و تبلیغ نهاد نمایندگی مقام معظم رهبری 
در دانش��گاه ها اعلام کرده اس��ت: »به دنبال این هس��تیم که 
سه هزار پرسش و پاسخ را به صورت نرم‌افزارهای تلفن همراه 
عرضه کنیم و در حال حاضر، پاسخ‌دهی پیامکی نیز داریم«. 

وی با اش��اره ب��ه اهمیت فضای مجازی برای پاس��خ‌دهی 
به شبهات و س��ؤالات دانش��جویان اظهار کرد: »سه سایت با 
موضوعات اخلاق دانش��جویی، زیبایی‌های دین و مهدویت، در 

حال راه‌اندازی داریم.« 
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2. مشاورۀ اینترنتی مؤسسۀ فرهنگی و اطلاع‌رسانی تبیان
w w w . t e b y a n . n e t
اهداف: پاس��خ‌گویی دینی و اطلاع‌رسانی از طریق اینترنت؛ 
حمای��ت از تولیدکنن��دگان محص��ولات فرهنگ��ی در ح��وزة 
فناوری اطلاعات؛ )IT( توس��عة فناوری اطلاعات از طریق ایجاد 

زیرساخت‌های امن و سالم. 
سایر فعالیت‌ها: 

ارائة مجموعه‌ای از اطلاعات عمومی و مذهبی برای همة مخاطبان. 
تعداد پرسش و پاسخ موجود در آرشیو: بیش از 40000 پرسش 

و پاسخ. 
تعداد پرسش و پاسخ وارد شده در نرم‌افزار: بیش از 4000 صفحه 

پرسش و پاسخ در صفحات وب. 
نرم‌افزارهای تولید ش��ده: کتاب‌خانة مجازی تبیان؛ حوزة علمیة 

اینترنتی تبیان. 
کتاب‌خانه و بانک اطلاعات: مؤسس��ه کتاب‌خانه‌ای اختصاصی با 
تع��داد محدودی کتاب دارد ام��ا در مجموعة کتاب‌خانة مجازی 
مؤسسه، 5254 جلد کتاب به سه زبان عربی، فارسی و انگلیسی 

وجود دارد. 
برنامه‌های اینترنتی: حوزة علمیه؛ کتاب‌خانة مجازی؛ دروس خارج 

فقه، اصول و فلسفة چت و... 
نرم‌افزارهای در دست اقدام: تکمیل و ارتقای کتاب‌خانة مجازی؛ 

تکمیل و ارتقای حوزة علمیة اینترنتی. 

4. ستاد )درگاه( پاسخ‌گویی به مسائل دینی 
 w w w . p o r s o j o o . c o m
تأس��یس: سال 1382 براساس مصوبة شورای عالی انقلاب 

فرهنگی 

وظیفة اصلی: ایجاد هماهنگی بین مراکز پاس��خ‌گویی به 
مس��ائل دینی، کمک به بهبود فعالیت‌ها در مراکز و پشتیبانی 
از مراکز پاس��خ‌گویی زیر نظر معاونت پژوهشی دفتر تبلیغات 
اس�المی فعالی��ت کرده و وظای��ف و اهداف خ��ود را در قالب 

کمیته‌های خاصی پي‌گیری می‌کند. 

سیاست کلی 
س��تاد پاس��خگویی به مس��ائل دین��ی قصد ن��دارد خود 
به‌طور مستقیم مس��ائل دینی را پاسخ دهد. در حقیقت نقش 
س��تاد، نقش موازی با س��ایر مراکز پاس��خ‌گویی نیست؛ بلکه 
سیاس��ت‌گذاری س��تاد بر حمایت از مراکز پاسخ‌گویی، ایجاد 
ارتباط بین آنها و بهبود و تقویت س��اختارهای موجود مبتنی 

است. 

مراکز پاسخ‌گویی 
مراک��ز پاس��خ‌گویی متع��ددی در ایران وج��ود دارد که 
بس��یاری از آنها در قم واقع‌اند. این مراکز معمولًا به شیوه‌های 
مثل نامه‌های پس��تی، پرس��ش‌های تلفنی، پست الکترونیک، 

گفت‌وگوی اینترنتی و... اقدام به پاسخ‌گویی می‌کنند. 
تلفن و پست الکترونیک: بخش اداری:

 )7742380( 0251 پاسخ‌گویی تلفنی به سؤالات دینی: 09640
آدرس و مشخصات پستی: قم، خیابان معلم، مقابل منزل 
حضرت امام، روبه‌روی پارک طلوع، بن‌بس��ت ش��هیدفرحانی، 
مرکز ملی پاسخ‌گویی به س��ؤالات دینی، طبقة همکف، ستاد 

پاسخگویی به مسائل دینی. 

5. واحد پاس���خ به سؤالات دفتر تبلیغات اسلامی حوزۀ 
علمیۀ قم 

 w w w . p a s o k h g o o . i r
سال تأسیس: 1362 خورشیدی. 

وابستگی: پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی دفتر تبلیغات 
اسلامی حوزة علمیة قم 

اهداف: پاسخ‌گویی به شبهات و سؤالات دینی. 
اطلاعات آماری فعالیت در حوزة پرسش و پاسخ: ماهانه به 
350 سؤال کتبی و تعداد زیادی سؤال تلفنی پاسخ می‌گوید و 

تاکنون به 151000 سؤال پاسخ گفته است. 
جزوه‌های منتش��ر ش��ده: بیش از 200 ج��زوه در زمینة 
پرس��ش و پاسخ تهیه کرده اس��ت. برخی از آنها عبارت‌اند از: 
نگاهی گذرا به زندگی‌نامة حضرت زهرا)ع(؛ قلب و حالات آن؛ 
همسران پیامبر)ص( فلس��فة تعدد زوجات؛ جبر و اختیار و... 

کتابخانة پایگاه. 
کتاب‌خان��ه و بانک اطلاع��ات: غی��ر از کتابخانة عمومی، 
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کتاب‌خانة اختصاص��ی واحد دارای 2000 جل��د کتاب و 20 
سی‌دی است. کتاب‌های منتشر شده: پاسخ‌های برگزیدة ویژة 
ماه رمضان، گروه مؤلفان؛ توبه، پرس��ش‌ها و پاسخ‌ها، فارسی، 

محمد سبحانی‌نیا. 
کتاب‌های در حال انتش��ار: پرسش و پاس��خ‌هایی دربارة 
شخصیت پیامبر اعظم)ص( فارسی، جمعی از محققان؛ ارتداد، 

پرسش‌ها و پاسخ‌ها، فارسی، محمدرضا بهروز و... 
نرم‌افزارهای در دست اقدام: پاسخ به سؤالات، محیط اجرا: 

web ، آغاز طرح: 1382. 

6. واحد پاس���خ به پرس���ش‌های تخصص���ی قرآن و علم
 w w w . q u r a n s c . c o m

اهداف 
1. خدمت‌رسانی قرآنی به نسل جوان 

2. پاسخ به پرسش‌ها و شبهات در زمینة متخصصی قرآن 
و علم 

فعالیت‌: یین سال‌های 80 تا 83، تحت عنوان مرکز پاسخ 
به پرسش‌های نور، به صورت عمومی پاسخ‌گوی پرسش‌ها بود. 
مقدمات فعالیت در سال 83 آماده شد. سپس وارد حوزة قرآن 
و علم گردید و با پاسخ‌گویی به سؤالات دانشجویان و استادان 
دانشگاه‌ها از اوایل س��ال 1384 در حوزة تخصصی فعال شد. 
پس از آن وارد عرصة نش��ر آثار ش��د و هشت کتاب پرسش و 
پاسخ قرآنی برای جوانان منتشر ساخت و پایگاه اینترنتی خود 

را راه‌اندازی کرد. 

کتاب‌های منتشر شده)متن(: 
پرسش‌های قرآنی جوانان 1، ترنم مهر 
پرسش‌های قرآنی جوانان2، نسیم مهر 
پرسش‌های قرآنی جوانان3، یاران مهر 
پرسش‌های قرآنی جوانان5، دانش مهر 
پرسش‌های قرآنی جوانان6، علوم مهر 

پرسش‌‌های قرآنی روابط دختر و پسر )دو جلد(. 
حکمت‌ها و اسرار نماز 

تفسیر قرآن مهر، سورة توبه 
تفسیر قرآن مهر، سورة یوسف 

پژوهشی در اعجاز علمی قرآن )ج2 و 1( 
آموزه‌های عاشورا 

تعداد کتاب و کتاب‌خانه‌ها: 200 جلد فارسی، 200 جلد 
عربی 

نرم‌افزار پرسش و پاسخ قرآنی 1384- 1383 
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کتاب‌های در دس��ت چاپ: پرس��ش‌های ق��رآن و علم، 
نشریة قرآن و علم 
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رمضانعلي ابراهيم‌زاده گرجی
مهدي مروجي

اشاره 
دبی�ران محترم، خانم صدیقه باق�ری، عضو گروه دینی و 
قرآن منطقة 6 و خانم س�هل البیع، عض�و گروه دینی و قرآن 
منطق�ه 3 تهران مهمان�ان این ش�مارة مجلة رش�د آموزش 
قرآن‌ان�د. گفت‌وگو با این دو تن در ادارةک ل آموزش و پرورش 
ش�هر تهران انجام ش�د. آن�ان آرای خ�ود را درب�ارةیک فیت 
کتاب‌های دینی و قرآن در دورة تلفیق و قبل از آن، آیندة این 
دو درس و برآوردشان از نوع رابطة دانش‌آموزان با موضوع‌های 
درسی، با مجله در میان گذاشتند و گفتندک ه مجلة رشد باید 

چه راهی را برای بهبودیک فیت در پیش بگيرد. 

گفت و گو با صدیقه باقری و سهل البیع ،
 دبیران درس »دینی و قرآن«

é یکی از مسائل مطرح در میان دست‌اندرکاران و دبیران 
آموزش‌وپ��رورش، ب��ه درس دین��ي و قرآن مربوط می‌ش��ود. 
همان‌طور که می‌دانید، جمعی از دبیران به بازگش��ت به وضع 
پیشین اعتقاد دارند و گروهی نیز وضع کنونی )دورة تلفیق( را 
می‌پسندند، با این شرط که اصلاحاتی در مباحث درسی کتاب 
پدید آید. سرکار براساس اطلاعات و تجربیات خود چه نظری 
دارید؟ اس��تقلال ای��ن دو درس از هم را ترجیح می‌دهید یا از 

وضعیت کنونی راضی هستید؟ در هر حال چرا؟ 
 باقری: بنده هم زمانی که کتاب دینی در قالب »بینش 
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دینی« و قرآن در قالب کتابی مستقل 
در اختی��ار دانش‌آموزان بود تدریس 
ک��رده‌ام و هم در دورة کنونی، که به 
دورة تلفیق اشتهار دارد، و درس قرآن 
و دینی تحت عن��وان کتاب»دیني و 
قرآن« درآمده است. به نظرم تلفیق 
محاس��نی دارد. از جمل��ه در کتاب 
درس��ی این دوره، آیات قرآنی آمده 
است كه دانش‌آموزان ضمن آشنایی 
با معنای کلمات، آیات را به فارس��ی 
ترجم��ه می‌کنن��د. این کار س��بب 
می‌ش��ود حتی اگر دانش‌آموز ماهی 

یک بار هم به سراغ قرآن برود، کلمه‌های قرآنی برایش ناآشنا 
نباشند، زیرا در کلاس آن‌ها را کار کرده است. 

آشنایی دانش‌آموزان با بخشی از کلمات پر بسامد قرآنی، 
می‌تواند در آش��نایی با قرآن به آنان کمک زیادی کند. امتیاز 
دیگر این است که بر موضوع تدبر در قرآن نیز تأکید می‌کند. 
تدبری که در آیة 82 سورة نساء، آیة 24 سورة محمد )ص( و 
آیة 29 سورة »ص« بدان پرداخته می‌شود. کتاب دیني و قرآن 

تا حدودی بچه‌ها را به این هدف نزدیک می‌کند. 
بن��ده نیز هنگامی که با دانش‌آم��وزان برای ترجمة آیات 
کار می‌کردم، می‌گفتم حال با توجه به ترجمه‌هایتان از آیات، 
بگويي��د چه پیام‌های کارب��ردی از آیات ف��را گرفته‌اید که در 
زندگی به کارتان می‌آید. به بچه‌ها خیلی خوب و عملی نشان 
داده می‌ش��ود که قرآن واقعاً در متن زندگی ما حضور دارد. اما 
زمانی که کتاب ق��رآن و کتاب دینی جدای از هم بود، بچه‌ها 
مجب��ور بودند ترجمة آیاتی را ک��ه مثلًا دربارة زکات یا قصص 
انبی��ا بود حف��ظ کنند. در آن دوره، فعال ک��ردن ذهن بچه‌ها 

خیلی سخت بود.  
باید اش��اره کن��م، کتاب بینش دین��ی در دورة قبل برای 
بچه‌ها کتاب درس��ی سختی بود. حتی بچه‌هایی که در رشتة 
علوم انس��انی تحصیل می‌کردند، مباحث این کتاب، نسبت به 
درس‌هایی مانند جامعه‌شناسی و اقتصاد برایشان سخت‌تر بود. 
زیرا مطالب کتاب بینش دینی، مایه‌های فلسفی و پیچیده‌ای 
داش��ت؛ ضمن اینکه موضوع‌های درس��ی ساده و روان تشریح 

نشده بودند. 
کتاب »دین��ي و قرآن« کنونی ه��م نقص‌هایی دارد ولی 
در مقایس��ه با کتاب »بینش اس�المی« قدیم محاس��نی دارد 
که برخی را برش��مردم. اضافه کن��م که کتاب دورة قبل ظاهر 
نازیبایی داشت؛ بدون عکس و طرح و سیاه و سفید. اما کتاب 
دیني و ق��رآن فعلي از آن حالت درآمده اس��ت. در این دوره، 
به ویژه دس��ت معلم باز اس��ت که بتواند بحث‌های کتاب را به 

صورت کارب��ردی تدریس کند. برای 
مث��ال، در اولین صفح��ة کتاب پایة 
س��وم )قب��ل از درس اول( آی��ة 24 
سورة انفال آمده است: »یا ایها الذین 
آمنوا استجیبولله و للرسول اذا دعاکم 
لمايحییکم واعلموا ان الله یحول بین 

المرء و قلبه و انه الیه تحشرون«. 
در اولین جلسة کلاس، این آیه 
را که خطاب به مؤمنان اس��ت و آنان 
به چیزی دعوت ش��ده‌اند که زندگی 
می‌دهد، ترجمه کردم و بعد به کمک 
دانش‌آموزان، در جدولي مشخصات و 
ممیزات »انس��ان زنده« و »انس��ان م��رده« را ثبت کردیم. در 
مرحل��ة بعد، ب��ا عنایت به همین آیه، نیتج��ه گرفتیم آنچه را 
انسان زنده بدان نیاز دارد، از راه دین حاصل می‌شود. بنابراین، 
اگر دین چنان که باید آموخته و تدریس شود، حاصلش کسب 
نشاط و شادابی و هدفمندی و تعقل است که می‌تواند به همة 

انسان‌ها از جمله دانش‌آموزان جهت بدهد. 
در نهایت، اگر تفکیک دوبارة درس، مس��تلزم بازگشت به 
وضع سابق است، همان معضل پيش خواهد آمد و بچه‌ها باید 

کلاس و درس خشک را تحمل کنند. 

é به اعتقاد دس�ت‌اندرکاران برنامه‌ریزی و تدوین 
کتاب درس�ی چنین نیست که اگر وضع كنوني نباشد، 
وض�ع قبلي ب�از گ�ردد. فقط کت�اب عوض می‌ش�ود. 
استنادهای قرآنی س�ر جای خود خواهند بود و همان 

آیات در کتاب حفظ خواهند شد. 
باقری: من دربارة متن حرف نمی‌زنم. دربارة روش صحبت 
می‌کنم. وقت��ی می‌گوییم قرآن کتاب زندگی و انسان‌س��ازی 
است و سعی داریم این ویژگی قرآنی را به دانش‌آموز بفهمانیم، 
اگر درس قرآن را از درس دینی جدا کنیم، در اولین قدم و در 

عمل، خلاف این هدف و شعار عمل کرده‌ایم. 

é تفکیک به این صورت نخواهد بود که استنادهای  
قرآنی حذف ش�ود، بلکه درس قرآن ش�امل خواندن، 

ترجمه و تدبر خواهد بود اما در کتابی مستقل. 
باقری: با توجه به آنچه می‌فرمایید، کتاب دینی شامل چه 
مطالب��ی خواهد بود؟ در کتاب دینی پایة س��وم کنونی، وقتی 
می‌خواهی��م دربارة حقانیت امام علی)ع( بحث کنیم، آن را به 
متن آیه‌ای که در کتاب دینی آمده اس��ت مس��تند می‌کنیم؛ 
برای مثال به آیة تطهیر یا آیة ولایت. حال اگر کتاب این درس 
مستقل شود و به روال سابق هم بازنگردد، کتاب جدید با چه 

وقتی می‌گوییم قرآن کتاب زندگی 
و انسان‌سازی است و سعی داریم 
این ویژگی قرآنی را به دانش‌آموز 

بفهمانیم، اگر درس قرآن را از درس 
دینی جدا کنیم، در اولین قدم و در 

عمل، خلاف این هدف و شعار 
عمل کرده‌ایم
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محتوای��ی در اختی��ار دانش‌آموزان 
قرار می‌گیرد؟ 

همچنین اکن��ون هنگام بحث 
درب��ارة »وارثان زمین«، با اس��تناد 
به آیات موج��ود در کتاب، پیروان 
امام مهدی »ع��ج« را وارثان زمین 
معرف��ی می‌کنیم. یعن��ی در دورة 
تلفیق، موضوع‌های دینی و قرآنی با 
هم رابطه دارن��د. ولی ما نمی‌دانیم 
در صورت تفکیک دوباره، بر سر این 

موضوعات چه خواهد آمد! 

é یک�ی از دغدغه‌های مهم تع�دادی از دبیران در 
وضعیت کنونی این اس�ت که به ق�رآن کمتر پرداخته 
می‌شود. اش�کال آنها به این وضع این است که امکان 
پرداختن مستقل به مباحث و نیازهای دانش‌آموزان به  
قرآن را ندارند. این گروه یکی از علت‌ها را کمی ساعت 
تدریس در وضعیت کنونی يعني دورة تلفیق می‌دانند. 
ب�ا توجه به ضعف برخي از دانش‌آموزان در آش�نایی با 
قرآن، حتی در قرائت درست آیات، این مشکل بزرگ‌تر 

می‌شود. 
گروه موافق تفکیک دو درس )دبیران و برنامه‌ریزان( 
می‌گویند: در کتاب مستقل دینی، به صورت کنونی که 
مورد توجه ش�ما هم است، عمل می‌شود، ضمن این که 
درس قرآن نیز با مباحث آموزش�ی مس�تقل و ساعات 
مش�خص تدریس خواهد ش�د. به این ترتیب، کیفیت 
آموزش درس قرآن بهبود می‌یابد. در مجموع، موافقان 
می‌گوین�د ط�رح تفکیک نباید تداعی‌گر بازگش�ت به 
وضع گذش�ته از نظر محتوایی باش�د، بلکه این تشابه 
فقط در ظاهر کار و آن هم در اصل تفکیک و اس�تقلال 

کتاب‌هاست. 
باقری: اگر قرار اس��ت به س��اعت درس قرآن اضافه شود، 
چ��را این کار را برای وضع کنون��ی لحاظ نمی‌کنند؟ می‌دانید 
که حجم کتاب دینی و قرآن پایة س��وم، یک و نیم برابر حجم 
کتاب پایة دوم اس��ت، ولی فقط س��ه ساعت برای تدریس آن 
اختصاص داده‌اند. در حالی که کتاب پایة سوم را برای امتحان 
نهایی در نظر گرفته‌اند و معلمان باید بیشتر با بچه‌ها کار کنند. 
به این نکته هم باید عنایت داش��ت که 25 درصد نمرة کنکور 
هم براساس نمرة امتحان نهایی دانش‌آموزان محاسبه می‌شود 
که بر اهمیت درس این پایه می‌افزاید. پس مشکل کمبود وقت 
به ویژه برای معلمان پایة س��وم همیشگی است و این معضل 
در این پایه بیش��تر از پایة دوم خود را نشان می‌دهد. لذا بنده 

پیشنهاد می‌کنم بر تعداد آیات 
بیفزایند  کنونی  درس��ی  کتاب 
اما همی��ن حالت تلفیقی برقرار 
باشد و برای گرفتن نتیجة بهتر، 
ساعت کلاس درس را هم اضافه 
کنن��د. به این ترتیب، با افزایش 
زمان تدریس، ام��کان توجه به 

آیات هم به وجود می‌آید. 
از  بای��د  م��ا  س��هل‌البیع: 
تجربة تمام مدارس جمع‌بندی 
داشته باشیم. در بازدیدی که از 
برخي مدارس تهران داش��تیم، 
دانش‌آموزان��ي که آیاتی از ق��رآن را خواندند، هیچ‌کدام بدون 
غلط موفق به قرائت نشدند. به همین دلیل می‌توان گفت زمان 
آموزش قرآن کم اس��ت و لازم اس��ت افزای��ش یابد تا معلمان 

بتوانند زمان بیشتری را صرف قرائت و تمرین آن بکنند. 

é نظرتان این است که در وضع کنونی حق آموزش 
قرآن ادا نمی‌شود؟ 

س��هل‌البیع: بله! به نظرم باید برای قرآن وقت خاصی در 
نظر بگیرند. در حالت تلفیق، ام��کان دارد از وقت درس قرآن 
برای تدریس دینی اس��تفاده ش��ود؛ به وی��ژه معلمانی که به 
موضوع دینی بیشتر می‌پردازند یا با دانش‌آموزان »تست« کار 
می‌کنند، ناچارند از وقت آموزش قرآن بکاهند. در صورت جدا 
شدن کتاب درس��ی قرآن، امکان تدریس و تمرین بیشتر این 
درس در اختی��ار معلم قرار می‌گیرد و فرصت تلاوت و ترجمة 
آیات نیز افزایش میی‌ابد. در مجموع، کیفیت قرائت و تلاوت و 
آش��نایی با ترجمة قرآن بهبود میی‌ابد. اما این جدایی نباید تا 
آن حد باشد که رابطة محتوایی این دو کتاب کاملًا قطع شود. 
آیات کتاب درسی قرآن باید چنان باشد که هر درس از قرآن 
با مثلًا یک درس از دینی مربوط باش��د تا دانش‌آموزان ارتباط 

این دو را دریابند. 
در حال حاضر، در منطقة ما، دانش آموزانی در درس »دین و 
قرآن« داریم که میانگین نمراتشان زیر 10 است؛ به ویژه در برخی 

از هنرستان‌ها و مدارس پسرانه این ضعف بیشتر دیده می شود. 

éمش�کل قرائت صحی�ح قرآن به دورة متوس�طه 
مربوط نمی‌ش�ود. باید به این موضوع در دورة ابتدایی 

توجه و حداکثر در دورة راهنمایی دنبال شود. 
سهل‌البیع: بنده با نظر شما موافقم. 

é ش�ما به عنوان معلمی ک�ه تجربة تدریس دارید 

به نظرم باید برای قرآن وقت خاصی 
در نظر بگیرند. در حالت تلفیق، امکان 
دارد از وقت درس قرآن برای تدریس 
دینی استفاده شود؛ به ویژه معلمانی که 
به موضوع دینی بیشتر می‌پردازند یا با 

دانش‌آموزان »تست« کار میک‌نند، ناچارند 
از وقت آموزش قرآن بکاهند
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و اکن�ون س�رگروه درس دین�ي و ق�رآن در منطقة 3 
هس�تید، بفرمایید در صورت تفکی�ک چه مباحثی را 

باید در کتاب درسی قرآن گنجاند؟ 
س��هل‌البیع: موضوع‌ها باید با کتاب درس��ی دینی مرتبط 

باشند. 

é به فرض که این ارتباط در تدوین کتاب‌ها برقرار 
شد، برای بهبود کیفیت قرائت قرآن چه نظری دارید؟ 
با عنایت به نگارش و کتابت قرآن‌های متعدد، چه نوع 
كتابت�ي از قرآن را برای آموزش رس�می از ابتدایی تا 

متوسطه پیشنهاد می‌کنید؟ 
س��هل‌البیع: به نظر من مش��کل دانش‌آموزان در نداشتن 
تمرین اس��ت. برای این کار وقت نمی‌گذارند. طبق بررس��ی‌ها 
و آمار به دس��ت آمده، دانش‌آم��وزان در دوران تحصیل خیلی 
ک��م برای قرائت درس��ت آیات قرآن وقت ص��رف می‌کنند. ما 
در مرحلة اجرایی ضعف داریم. واقعاً با بچه‌ها کار نشده است. 

با عنایت به کتابت‌های مختلف قرآن، باید بررس��ی ش��ود 
ک��ه دانش‌آموزان با کدام نگارش بهتر و راحت‌تر ارتباط برقرار 
می‌کنن��د و زودت��ر می‌توانند قرآن را درس��ت بخوانند. به این 
دلیل، اکنون نمی‌توانم قرآن با کتابت خاصی را پیشنهاد کنم. 
ب��از تأکید می‌کنم، ضعف اصلی به مرحلة اجرایی باز می‌گردد 
ک��ه برخي از معلمان ب��رای این کار وقت کاف��ی نمی‌گذارند. 
لذا این نارس��ایی در دورة ابتدایی ظه��ور کرده و در دوره‌های 

راهنمایی و متوسطه و دانش��گاه با آنان همراه است، اگر خود 
دانش‌آموزان در صدد درس��ت خوانی نباش��ند، همیشه با این 
مش��کل زندگی خواهند کرد. در نهایت، باید بررس��ی شود که 
علل این مشکل چیست؟ آیا از کتابت قرآن است؟ آیا معلمان 

قادر به آموزش درست نیستند؟ یا علت‌های دیگر دارد. 
باقری: به نظر من دانش‌آموزان بايد با تدبر و تفكر در آيات 

نيز آشنا شوند.

é س�ؤال این اس�ت که حق قرآن در آموزش دوره 
متوسطه ادا می‌شود يا خير؟ 

باقری: اصلًا ادا نمی‌شود. 
س��هل‌البیع: خانم باقری! چقدر از وق��ت کلاس را صرف 

تلاوت آیات می‌کنید؟ 
باقری: از بچه‌ها می‌خواهم این کار را در خانه انجام بدهند؛ 

زیرا در مدرسه فرصت این کار را نداریم. 

مشکل دانش‌آموزان در نداشتن تمرین 
است. برای این کار وقت نمی‌گذارند. طبق 
بررسی‌ها و آمار به دست آمده، دانش‌آموزان 
در دوران تحصیل خیلی کم برای قرائت 
درست آیات قرآن وقت صرف میک‌نند
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سهل‌البیع: به نظر من موضوع تدبر 
و تفکر در آیات ق��رآن بحث جداگانه‌ای 
اس��ت و باید بدان پرداخت. اما تلاوت و 
قرائت آیات هم موضوع مهمی اس��ت. به 
همین دلیل، دانش‌آموز دورة متوس��طه 
باید بتواند آیات را از رو، درس��ت بخواند. 
اگ��ر قادر ب��ه درس��ت خواندن نباش��د 
نمی‌تواند آیات را ترجمه و درک کند. به 
همین دلیل، در قدم اول باید آیات قرآن 

را درست تلاوت کند. 

é شما نظرتان را دربارة ضعف و 
قوت کتاب »دیني و قرآن« بیان نکردید. 

س��هل‌البیع: کتاب‌ه��اي دين��ي و ق��رآن خیل��ی بهتر از 
کتاب‌هاي دوره‌های قبل از تلفیق تدوین شده است. 

é چرا؟ 
س��هل‌البیع: زیرا در این دوره، بین دینی و قرآن بیش��تر 
ارتباط برقرار شده است. کتاب پایة اول خیلی زیباست. در این 
کتاب با طرح هدف‌های پایان‌پذیر و پایان‌ناپذیر، دانش‌آموزان 
درگیر این بحث‌ها می‌ش��وند. زیرا این موضوع برایشان جاذبه 
دارد. ب��ا این حال، این کتاب هم ب��ا هدف آرمانی فاصله دارد. 
باید بحث‌های مورد توجه دانش‌آموزان بیش��تر شود. اما کتاب 
سال سوم برای دانش‌آموزان هنرستان قابل هضم نیست. بنده 
براساس تجربة تدریس در هنرستان این نکته را عرض می‌کنم. 
مباحث این کتاب برای هنرجو سنگین است. باید پی چاره بود. 

éخانم باقری، ش�ما نمونه‌هایی از امتیازهای کتاب 
دیني و قرآن را برشمردید اما نظرتان را دربارة نارسايی 

و نقص احتمالی این کتاب مطرح نکردید. 
باقری: در جاهایی باید مطالب بیشتر، اما ساده‌تر، روان‌تر 
و در قالب مثال باشد. برای نمونه به تازگی و شادابی قرآن در 
کتاب در حد یک پاراگرف اشاره می‌شود، دانش‌آموزان توضیح 
ناچیز کتاب را کلیش��ه‌ای و شعار تلقی می‌کنند. آنان متوجه 
ش��ادابی و طراوت دائمی و جامعیت ق��رآن به صورت یقینی 
نمی‌شوند و نمی‌توانند متوجه شوند که چرا قرآن کتابی برای 

همة زمان‌هاست. 
در کتاب سال سوم آمده است: »قرآن کتاب دیروز، امروز 
و فرداهای ماس��ت« بدون این که علت آن را توضیح دهد. لذا 
بچه‌ها باید آن را حفظ کنند. متأس��فانه حتی یک مثال قرآنی 
ه��م در این باره ندارد. همین کتاب به تح��دی و اعجاز قرآن 
نیز اش��اره دارد؛ آن هم روی اعجاز لفظی قرآن تأکید می‌شود. 

متأس��فانه در کتاب به موضوع‌هایی که 
می‌توانند پاس��خی باشند به شبهه‌هایی 
ک��ه بچه‌ها با آن‌ها درگیرند، کمتر توجه 

شده است. 

تلفی�ق  از هدف‌ه�ای  یک�ی   é
کتاب‌ه�ای آموزش قرآن و دینی این 
اس�ت که نشان دهد دین و زندگی با 
هم ارتباط وثيق دارند. حال براساس 
آنچه فرمودی�د، می‌توان پرس�ید با 
نتایج حاصل از تجربة شما، این هدف 
اساسی تا چه حد تحقق یافته است؟ 
تا چه میزان دانش‌آموزان با عنایت به موضوع‌های کتاب 
درسی به چنین درکی از ارتباط دین و زندگی می‌رسند؟ 

سهل‌البیع: بايد به نیازها بیشتر توجه و پرداخته شود. 

é به عبارت دیگر معتقد به نیازسنجی هستید؟ 
باقری: درست است، باید نیازسنجی کرد. 

سهل‌البیع: پس از نیازسنجی می‌توان تغییرهای لازم را در 
محتوای کتاب به وجود آورد. 

باقری: بنده هم تأیید می‌کنم که باید حذف و اضافاتی در 
موضوع‌ها صورت بگیرد. 

é به فرض که پیش�نهاد ش�ما دربارة نیازسنجی و 
بعد تدوین کتابی براساس نتایج نیازسنجی عملی شد. 
آیا ش�ما به ادامة وضع کنونی که از آن به دورة تلفیق 
یاد می‌شود، رضایت می‌دهید یا می‌فرمایید باید این دو 

درس از هم تفکیک شوند؟ 
سهل‌البیع: باید بیشتر دربارة آن فکر کنم. در حال حاضر 
نمی‌توانم نظر قطعی بدهم. اکنون آیات با موضوع‌ها مرتبط‌اند. 
اگر در وضع تفکیک هم‌ چنین باشد خوب است. به علاوه، در 
صورت تفکیک معلمان وقت بیشتری دارند تا به آموزش بهتر 
قرآن بپردازند. به هر حال، باید بیش��تر بررسی شود که کدام 

وضع بهتر و مفیدتر و کارامدتر است. 
باقری: به نظر من بای��د دورة تلفیق ادامه یابد. با تفکیک 
کتاب‌ه��ا باز ه��م بچه‌ها فکر می‌کنند ق��رآن چیزی جدای از 
دینی اس��ت. وقتی دینی و قرآن با هم و در یک کتاب درسی 
باش��ند، بچه‌ها قادر به حاشیه راندن آن نیستند. بنده با توجه 

به وضعیت نسل امروز چنین نظری دارم. 

از اين‌كه در اين گفت‌وگو ش�ركت كرديد از ش�ما 
تشكر مي‌كنيم.

در کتاب سال سوم آمده 
است: »قرآن کتاب دیروز، 

امروز و فرداهای ماست« بدون 
این که علت آن را توضیح دهد. 
لذا بچه‌ها باید آن را حفظ کنند. 
متأسفانه حتی یک مثال قرآنی 

هم در این باره ندارد



47
دورۀ  دهـــــــــم 
شـمــــــــــارۀ 2  
زمستان   1391  

م�راد از اعجاز قرآن و تحدّی در زم�ان نزول آن، قطعاً اعجاز علمی نبوده اگرچه برای دوره‌های 
بعد تحدّی علمی هم می‌باشد، بلکه اعجاز از نظر لغت و بیانک ه سخت مورد توجه عرب‌زبانان است 
بوده زیرا جامعة بی‌سواد عرب را با علوم دیگر آشنایی نبوده است تا خداوند اعجاز علمی قرآن را به 
رخ آنان بکشد. این بعد از اعجاز قرآن، برای عصر ما و دوره‌های بعد از ماستک ه بشر توانسته است 

بر مختصری از علوم غیرادبی دستی ابد. 

اشاره  
قرآن،ک تاب خدا و معجزة جاودانة اوست. با آن انس 
و ج�ن را به تحدی طلبید ت�ا اگر می‌توانن�د نظیر آنی ا 

سوره‌ای چون آن را بیاورند. اما هیچ‌کس رای ارای آن نبودک ه با آن هماوردی 
کن�د؛ از بس ش�کوهمند و متعالی اس�ت و در آن، لفظ و مضم�ون به‌گونه‌ای 

بی‌نظیر در خدمتی کدیگرند. 
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علی چراغی
دبیر بازنشسته
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خداوند متعال تمام س�خن‌دانان و سخن‌س�نجان را برای 
آوردن نظیر قرآن به مبارزه طلبیده اس�ت، چون می‌داند هیچ 
س�خنوری رای ارای مقابله با آن نیست و هرگاه گام در این راه 

نهاد، خود را رسوا ساخت. 
به راس�تی چ�راک س�ی را توانایی آوردن همس�ان قرآن 

نیست؟ 
پاس�خ به این پرس�شک املاً روشن اس�ت. زیرا در قرآن 
مجید، دقت در اختیار مفردات شگفت‌انگیز است و هر واژه‌ای 
در جایی قرار گرفته اس�تک ه باید باش�د. اگ�ر آن را باک لمة 
مترادف دیگ�ری جای‌گزینک نندی ا آن را مقدم و مؤخرک نند 
ی�ا هر تغییر دیگری در آن ب�ه وجود آورند، دیگر معنای مورد 

نظر را القا نخواهدک رد. 
هدف از این مجموعه مقالات آن استک ه اگر خدا توفیق 
دهد، حتی‌المقدور گوش�ه‌هایی از این بعُد از اعجاز قرآن را در 
تمام س�وره‌ها به عرض دبیران ارجمند قرآن، دینی برس�انم؛ 
شاید درک لاس‌های درسی مورد استفاده قرار گیرد و فرزندان 
ما بی�ش از پیش برای انُس با قرآن انگیزه پیداک نند. ش�ماره 
اول مقاله قبلاً تقدیم خوانندگان عزیز شد و این کبخش دوم 

تقدیم می گردد. 

کلیدواژه‌ها: حمد، قرآن، ام‌الکتاب، سوره، سبع المثانی. 
ب�رای عبارت »الحم�دُلله« مترادف‌های زی�ادی از قبیلِ 
�کرُللهِ«، »أحَمَ�دُاللهَ«ی �ا »نحَمَ�دُاللهَ«،  »المَ�دحُ لله«، »الشُّ
ِ« و »الحَمدُ للِخالقِِ«  ِ«، »إنَّ الحَم�دَِلهل  ِ«، »حَمداِلهل »الحَم�دَِلهل

ذکر شده است. 

ام��ا در بیان علت اینکه چ��را خداوند متعال هیچ یک از 
این عبارت‌ه��ا را به جای »الحمدُلِله« نیاورده اس��ت، دلایل 
قاب��ل قبولی را ذکر کرده‌اند، مبنی بر اینکه هیچ کدام از این 

عبارت‌ها القاکنندة مفهوم »الحمدُلله« نیستند؛ از این رو: 

الف( نفرمود »المَدحُ لله«، چون: 
1. »حمد« مختص »حیّ« و »عاقل« است. 

2. با »حَمد« می‌توان محاس��ن دیگری را ستود، چه این 
محاس��ن صفات ذاتی او نظیر عِلم، صبر و رحمت باش��د، چه 

لطف و احسان او در حق دیگران. 

3. »مَدح« اعم از »حَمد« است؛ زیرا: 
 می‌توان اشیا و جمادات را مدح گفت. 

»مدح« قبل و بعد از احس��ان گفته می‌شود اما »حمد« 
فقط پس از احسان است. 

 می‌توان کسی را برای صفاتی که از آن برخوردار نیست 
»مدح« گفت اما »حمد« فقط درمورد صفات س��توده‌ای که 
در فرد موجود اس��ت، آورده می‌شود. ش��اید به همین دلیل 
رس��ول خدا)ص( فرموده اس��ت: »اُحئُ��وا التّرابَ فِ��ی وُجوهِ 
المَدّاحینَ.« زیرا مداحان اش��خاصی را به اموری می‌س��تایند 
که از آن بی‌بهره‌اند. رسول خدا)ص( همان‌طور که »مدّاحی« 
را نکوهش کرده اس��ت، به »حمد« امر می‌کند و می‌فرماید: 

»مَن لم یَحمد النّاسَ لم یَحمد الله.« 

ب( نفرمود »الشُکرُ للِهِ«؛ چون: 
»حمد« اعم از »شُ��کر« اس��ت؛ یعنی ش��ما موجودی را 
به‌خاطر برخوردار بودن از صفاتی مثل شجاعت، صبر و ایمان 
که هیچ سودی برایتان ندارد، می‌ستایید، اما »شُکر« فقط در 
مقابل دریافت نعمت و احس��ان است و چون خداوند، هم به 
خاطر آن دس��ته از صفات ذاتی‌اش که ممکن است مستقیماً 
س��ودی به حال ما نداشته باشد - مثل: جبّاریت، قهّاریت و... 
- س��تودنی است و هم به خاطر صفاتی که خیر و برکتش به 
ما می‌رسد، کاربرد لفظ »الحمدُ لِله« بسیار رساتر و گویاتر از 

»الشکُر لله« خواهد بود. 

ج( نفرمود »أَحَمدُ الله« یا »نَحمدُ الله« چون: هیچک‌دام از این 
دو عبارت نیز جای »الحمدُ لله« را نمی‌گیرند؛ زیرا: 

1. ه��ر دو عبارت به فاعل مش��خصی اختص��اص دارند؛ 
یعن��ی »حمد« خدا گفتن را ب��ه یک فرد یا جماعتی محدود 
می‌کن��د که متکلم به آن فعل‌ان��د، در حالی که »الحمدُ لله« 
فاعل مش��خصی ندارد و »حمد« را ب��ه طور مطلق متعلّق به 

»الله« می‌داند. 
2. عب��ارت »أحم��دُالَله« ی��ا »نَحمدُالَله« ای��ن مفهوم را 
الق��ا نمی‌کن��د که »الله« س��زاوار »حمد« اس��ت؛ حال آنکه 
»الحمدُلِله« ستایش را به‌طور مطلق از آن خدا دانسته است. 
درضمن، »أحمدُالله« و »نَحمدُالله« س��تایش را به زمان 

رسول خدا)ص( فرموده است: »احُئُوا التّرابَ فِی وُجوهِ المَدّاحینَ.« زیرا 
مداحان اشخاصی را به اموری می‌ستایند که از آن بی‌بهره‌اند. رسول 

خدا)ص( همان‌طور که »مدّاحی« را نکوهش کرده است، به »حمد« امر میک‌ند 
و می‌فرماید: »مَن لم یَحمد النّاسَ لم یَحمد الله.« 

48
دورۀ  دهـــــــــم 
شـمــــــــــارۀ 2  
زمستان   1391  



49
دورۀ  دهـــــــــم 
شـمــــــــــارۀ 2  
زمستان   1391  

خاص��ی محدود می‌کن��د؛ زیرا فعل مضارع ب��ر حال و آینده 
دلال��ت دارد و همی��ن امر موجب محدود ش��دن »حمد« به 
زمان حیات گویندگان این جمله می‌شود. این در حالی است 
که عبارت »الحمدُلله« از قید زمان آزاد اس��ت و همة زمان‌ها 
را از ازل ت��ا به أبد دربرمی‌گیرد و محتاج به فاعل خاصی هم 
بعُ والارضُ وَ مَن فیهنَّ  ماواتُ السَّ نیس��ت؛ زیرا: »تُسَبِّحُ لَهُ السَّ
و إن مِن ش��یءٍ إّال یُسَبِّحُ بِحَمدِه ولکن لاتَفقَهونَ تَسبیحَهُم« 
)إس��راء /44(: )آس��مان‌های هفت‌گانه و زمی��ن و هرکه در 
آنهاس��ت، او را تس��بیح می‌گویند و هیچ چیزی نیست مگر 
اینکه س��تایش و تسبیح او می‌گوید، ولی شما تسبیح آنها را 

درنمیی‌ابید.( 
3. »أحمدُالله« و »نحمدُلله« جمله‌های فعلیه هس��تند و 
جمل��ة فعلیه در زبان عربی بر حدوث و تجدّد دلالت می‌کند 
و حال آنکه »الحمدُلله« جملة اسمیه است و جملة اسمیه در 
زبان عربی مفه��وم »ثبوت« را القا می‌کند و دوام و بقای آن 

جملة فعلیه بیشتر است. 
4. عب��ارت »أحم��دُلله« محتمل صادق ی��ا کاذب بودن 
گوینده اس��ت؛ زیرا ممکن اس��ت او این عب��ارت را به عنوان 
تکیه‌کلام بیان کرده باش��د، ن��ه از روی معرفت قلبی که در 
ای��ن صورت قائل دروغ‌گو خواهد بود اما جملة »الحمدُلله« را 
چ��ه با حضور قلب بیان کنیم چه بدون حضور قلب، محتمل 
کذب نیس��ت؛ زیرا در آن، ستایش مختص خدا دانسته شده 
و این یک حقیقت محض اس��ت‌؛ از این جهت، این عبارت به 
جملة »لا إلهَ إّال الله« شباهت دارد که دروغ به آن راه ندارد. 
اما گویندة »أش��هَدُ أن لا إلهَ أّال الله« ممکن است صادق 
ی��ا کاذب باش��د و به همین دلیل اس��ت ک��ه خداوند متعال 
در نکوه��ش منافقان می‌فرماید: »اذا ج��اءَکَ المنافقونَ قالوا 
نش��هَدُ انّکَ لَرَسُولُ الِله وَالُله یَعلَمُ انّک لَرَسُولُه و الُله یَشهَدُ إنَّ 
المُنافقین لَکاذِبونَ« )منافقون /ا(: )چون منافقان نزد تو آیند، 
گویند: »گواهی می‌دهیم که تو واقعاً پیامبر خدایی و خدا هم 
می‌داند که تو واقعاً پیامبر او هستی و خدا گواهی می‌دهد که 

مردمِ منافق دروغ‌گو هستند.( 

د( نفرمود »الحمدَللهِ«؛ چون: 
قرائ��ت »الحمدَ« ب��ا نصب جمله را فعلی��ه می‌کند ولی 

قرائت آن با رفع، جمله را اس��میه می‌س��ازد و جملة اسمیه 
قوی‌ت��ر از جملة فعلیه اس��ت؛ زیرا جملة اس��میه بر»ثبوت« 

دلالت می‌کند ولی جملة فعلیه بر تغییر و حدوث. 
در اینجا ممکن اس��ت س��ؤال ش��ود: اگر فعل محذوف 
در جمل��ة »الحمدَلله« فعل امری نظی��ر »احمَدوا«. )اِحمَدُوا 
الحمدَلِله( باشد، چه؟ آیا در این صورت قوی‌تر نخواهد بود؟ 
پاس��خ این س��ؤال منفی اس��ت؛ زیرا ممکن است مأمور 
)کسی که به او امر شده باشد( قلباً آن دستور را قبول نداشته 
باشد و آن را به جا نیاورد و اگر هم بگوید، سخن دل او نباشد. 

هـ.( نفرمود: »حمداً لله« چون: 
1. جمل��ة »حم��داً لله« جمله‌ای خبری اس��ت و جملة 

خبری محتمل صدق و کذب است. 
2. جملة »الحم��دُلله« را برخی جمله‌ای خبری متضمن 
معنای انش��ایی دانس��ته‌اند و برخی دیگر جمله‌ای انش��ایی 
گرفته‌ان��د؛ زیرا باور قلبی گوین��ده را منتقل می‌کند و از این 

رو، محتمل صدق و کذب نیست. 
و( نفرمود: »إنَّ الحمدَلله.«؛ چون: 

این جمله یک جملة انشاییه است ولی جملة »الحمدُلله« 
هم محتمل خبری و هم انشایی بودن است. 

ز( نفرمود: »الحمدُللِخالِقِ« یا »الحمدُ للِقادِر« و... چون: 
لفظ »الله« از »‌أَلهَِ = عَبَدَ« گرفته شده و به معنی »ألإلهُ 
المعبودُ« اس��ت و در این صورت »الحم��دُلله« با آیة »أیّاکَ 
نَعبُدُ« تناس��ب پیدا می‌کند ولی اگر عبارت »الحمدُ للخالق« 

یا امثال آن آورده می‌شد، این تناسب از بین می‌رفت. 
2. اگر گفته ش��ود: »الحمدُللِخال��ق.« یا »الحمدُللقادر«، 
ای��ن مفهوم را القا خواهد کرد ک��ه خداوند در مقام »خالق« 
یا »قادر« بودن، شایس��تگی س��تایش و حم��د را دارد نه در 
مقام‌های دیگر. در حالی که این اشکال در »الحمدُلله« وجود 

ندارد و وارد نیست. 

رب العالمین 
1( »ربّ العالمی��ن« بودن مفهوم برخوردار بودن از همة 
صفات حُسنای إلهی را می‌رساند و مناسب‌ترین عبارتی است 
ک��ه می‌تواند بعد از »الحم��دُلله« آورده ش��ود. هیچ عبارتی 

نمی‌تواند جای آن را بگیرد و همین مفهوم را برساند.

عبارت »أحمدُلله« محتمل صادق یا کاذب بودن گوینده است؛ زیرا ممکن است او این 
عبارت را به عنوان تکیهک‌لام بیان کرده باشد، نه از روی معرفت قلبی که در این 
صورت قائل دروغ‌گو خواهد بود اما جملۀ  »الحمدُلله« را چه با حضور قلب بیان کنیم 
چه بدون حضور قلب، محتمل کذب نیست؛ زیرا در آن، ستایش مختص خدا دانسته 
شده و این یک حقیقت محض است
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س��واد قرآن��ی، اعتقاد و علاقه ب��ه یادگیری ق��رآن کریم و 
برخورداری از دانش و مهارت پایه به منظور بهره‌گیری مستمر و 

مادام‌العمر از قرآن کریم و انس دائمی با آن است. 
مطابق این تعریف، سواد قرآنی دارای ویژگی‌های زیر است: 
1. نی��ازی همگانی اس��ت؛ همة اف��راد جامعه ب��ا هر وضع 
اقلیمی، شغلی، اقتصادی، اجتماعی و...برای آنکه هویت انسانی- 
الهی خویش را بشناس��د، از آن مراقبت کنند و زمینة شکوفایی 

تدریجی آن را فراهم آورند، به سواد قرآنی نیازمندند. 
2. از یک حدّ پایه برخوردار است؛ افراد با توجه به تفاوت‌هایی 
که در تحصیلات، ش��رایط اقتصادی و اجتماعی دارند، به سطوح 
متفاوتی از س��واد قرآنی نیازمندن��د ولی بهره‌مندی عموم از یک 

حدّ پایه ضروری است. 
3. حدّ آن در طول زمان متغیر و در حال رشد است؛ با توجه 
به ش��رایط و امکانات متفاوت در هر جامع��ه و نیز تغییرات این 
شرایط در طول زمان، این حد، نیازمند شناسایی و تعریف خاص 
است. برای مثال، ممکن است با توجه به شرایط و امکانات فعلی 
در آم��وزش قرآن، حد ضروری، خواندن قرآن به صورت معمولی 
)فارسی‌خوانی( تعیین شود اما در آینده با ارتقای این شرایط، حد 
ضروری را خواندن با لحن عربی تعیین کرد یا حد برخی از دیگر 

مهارت‌های پایه را ارتقا داد. 
4. حداق��ل س��واد قرآنی ب��ه علاقه‌مندی خواندن مس��تمر 
ق��رآن کریم، فهم تدریجی معنای عبارات و آیات آن می‌انجامد و 

زمینه‌ساز بهره‌گیری مادام‌العمر از آموزه‌های الهی می‌شود. 
هدف آموزش عمومی قرآن کریم، نمی‌تواند صرفاً دستیابی 
به دانش و مهارت خاصی در ارتباط با قرآن باشد بلکه باید توانایی 
و قابلیتی فراهم آورد که فرد بتواند ضمن انس و ارتباط دائمی با 
قرآن کریم، پیوس��ته خود را در معرض تزکیه و تعلیم الهی قرار 

دهد و از قرآن کریم بهره‌مند شود. 

اجزای اصلی سواد قرآنی 
با توجه به تعریف سواد قرآنی، مي‌توان برای آن سه جزء اصلی 
در نظر گرفت خواندن قرآن کریم، درک معنای عبارات و آیات قرآن 
کری��م، و تدبّر در آی��ات. تدبّر در آیات که از توصیه‌های اکید قرآن 
کریم و معصومین - علیهم‌الس�الم - است، از مهارت‌های عمومی 
اس��ت که گاهی در زبان روایات به عنوان ش��رط اصلی بهره‌مندی 
از قرآن کریم بیان ش��ده اس��ت، تا آنجا ک��ه در روایتی از حضرت 
امیرالمؤمنین علی - علیه‌السلام- نقل شده است که فرمودند: »لا 

خَیرَ فی قِرائَهِ لا تَدَبُّرَ فیها«.
در صورتی که این س��ه جزء اصلی سواد قرآنی را در سه وجه 
یک هرم نشان دهیم، قاعدة این هرم، که بنیان و اساس نگه‌داری 
س��ه وجه آن اس��ت، انس دائمی با قرآن کریم خواهد بود. انس با 
قرآن کریم، غیر از نقشی که در ایجاد مهارت‌های پایة سواد قرآنی 
دارد، هم نگه‌دارنده و حافظ این مهارت‌هاست و هم محصول و ثمرة 

اصلی سواد قرآنی محسوب می‌شود. 
از ای��ن رو می‌توان اجزا و ثمرة س��واد قرآنی را به ش��کل زیر 

نشان داد. 
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آموزش عمومی قرآن کریم، به سواد قرآنی منجر خواهد شد. رویکرد 
برنامه آموزش قرآن مدارس، انس با قرآن کریم است؛ یعنی روح حاکم 

و جهت‌گیری کلی برنامه از پیش‌دبستان تا پایان متوسطه، فراهم آوردن 
زمینه‌های لازم برای دستیابی به انس با قرآن کریم است. حضرت 

امیرالمؤمنین علی - علیه‌السلام - می‌فرمایند: »لیَِکُن سَمیرُکَ القُرآنَ«: 
باید مونس و همدم تو قرآن باشد. 

انس با قرآن کریم، امری دارای مراتب گوناگون و مجموعه‌ای از 
علاقه‌ها و ارتباط با قرآن کریم است که خواندن مستمر قرآن، درک 

معنای آیات، تدبّر در آنها و پای‌بندی به آموزه‌های الهی در همة شئون 
زندگی، لازمة همة مراحل و مراتب آن است. دستیابی به این امر، 

اولًا تدریجی است و در طول زمان از نظر کمی و کیفی ارتقا میی‌ابد: 
ثانیاً، متناسب با اهداف هر یک از دوره‌ها و پایه‌های تحصیلی، موجب 
بهره‌مندی دانش‌آموزان از قرآن کریم می‌شود و در نهایت به کسب 

توانایی و علاقه به بهره‌مندی مستمر و همیشگی از قرآن کریم خواهد 
انجامید. 
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سیدصفی‌الله قادری 
دبیر زبان و ادبیات عرب 

مریم میرنژاد 

چکیده 
خداون�د حکیم هیچک اری را بدون دلیل انج�ام نمی‌دهد و اینکه بین همة زبان‌ها، زبان 

عربی را برای قرآن انتخابک رده است، حتماً دلایلی دارد. از جملة این دلایل عبارت‌اند از: 
1. در عالم الفاظ برای هر معنا کی لفظ انتخاب می‌شود. 

2. این الفاظ خود دارای زیبایی در بیان هستند. 
3. زبانیک ه از تعداد الفاظ بیشتری برخوردار است، قوت و غنای بیشتری نیز دارد؛ چراک ه به این معناستک ه حقیقت‌های 

بیشتری راک شفک رده است و برای همین دامنة لغات گسترده‌تری دارد. 
4. حقیقت‌ه�ای خارج�ی و موجودات مادی حالات، مکا‌ن‌ها و زمان‌های مختلفی دارن�دک ه هرک دام از آن‌ها می‌تواند در انتخاب لفظ 
مس�تقل تأثیر داش�ته باش�د. در بعضی از زبان‌ها برای تک‌ت کحالات، زمان‌ها و مکان‌های کی موضوع و شیء خارجی، لفظ وجود دارد اما 
متأسفانه در اکثر زبان‌های دنیا حالات مختلف اشیا در تغییر نام و لفظ آن‌ها تأثیری ندارد. بنابراین، گوناگون بودن اسم کی شیء در حالات 
مختلفش، نوعی غنای ادبی و واژگانی به آن زبان می‌بخشد. زبان عربی نیز ویژگی‌هایی مانند غنای لفظی و محتوایی، نزد کیشدن به معنای 

مطلوب، دوریک ردن از گفتار حشو و رساندن معنای زیاد با استفاده از عبارتیک وتاه را در خود گنجانده است. 

کلیدواژه‌ها: قرآن، عربی، زبان، زبان دین 

چرا زبان قرآن کامل‌ترین زبان است؟ 
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مقدمه 
ایران  مردم مس��لمان 
نی��ز در کنار دیگ��ر ملت‌ها 
و حت��ی در پیش��اپیش آن‌ها 
قدم‌ه��ای مؤث��ری در مس��یر 
آموختن زبان قرآن برداشته‌اند؛ 
تا جایی که بیش��تر کتاب‌های 
تألیف��ات  از  نح��و  و  ص��رف 

دانشمندان مسلمان ایرانی است. مثلًا سیبویه دانشمند بزرگ 
علم نحو، اثر عمدة خود »الکتاب« را با طرحی عالمانه و منظم 
در عل��م نحو تألیف کرد. این کتاب مرجع درس��ی به ش��مار 
می‌آید و هنوز هم آرا و نظریات سیبویه در میان نحو شناسان 
حجت است. ابن سینا و امام محمد غزالی نیز بیشتر آثار خود 

را به زبان عربی نگاشته‌اند. 
ام��روزه زبان عرب��ی یکی از چند زبان زندة دنیاس��ت که 
میلیون‌ها انس��ان بدان س��خن می‌گوین��د. در کنفرانس‌های 
جهانی از جملة چهار زبان اصلی )انگلیس��ی، فرانسه، آلمانی، 
عربی( است و سخنرانی‌ها و گفت‌وگوها به طور هم‌زمان بدین 

زبان‌ها ترجمه می‌شوند. 
به برکت انقلاب ش��کوهمند اس�المی و طبق نص صریح 
قانون اساس��ی، درس زبان عربی در ایران یکی از دروس اصلی 
و مهم دورة راهنمایی و متوس��طه محسوب می‌شود. این اصل 
در ش��مار اصول فرهنگی قانون اساس��ی جای گرفته است و 
قانون‌گذاران کش��ور برای احیای مج��دد نور قرآن در دل‌های 

فرزندان این سرزمین، تعلیم زبان قرآن را لازم دیده‌اند. 
هم��ه باید بدانی��م که زبان عرب��ی از بهتری��ن زبان‌های 
دنیاست و اگر نبود، آخرین کتاب آسمانی و مهم‌ترین معجزة 
خداوندی به وسیلة آن منتشر نمی‌شد. گذشته از آن، اهل فن 
اعتقاد دارند عربی تنها زبانی است که می‌شود برای آن صفت 
قائل شد. در مقالة حاضر به ویژگی‌های این زبان می‌پردازیم. 

1. وس��عت لغات: دامنة هیچ زبانی به این حد گس��ترده 
نیست، برای یک معنی گاهی لغت‌ها و گاهی ده‌‌ها لغت وجود 
دارد. مثلًا ش��تر در عربی 18 لغ��ت دارد و برعکس گاهی هم 
ی��ک لغت ده‌ها معنی مخص��وص دارد؛ مثلًا کلمه عین هفتاد 

معنی دارد. 
2. موجز بودن: با یک کلمه یا یک جملة کوچک می‌توان 
مطالب زی��ادی را فهماند. مث�اًل زمانی که می‌گویی��م خَرَجَ، 
می‌فهمیم کس��ی در زمان گذشته خارج ش��ده و او مرد بوده 
است. گاهی نیز با تغییری کوچک، تحولی بزرگ در معنی به 
وج��ود می‌آید. مثلًا یک الف و لام معنای کلمه را کاملًا عوض 

می‌کند. 
به  فصاح��ت:   .3

زبانی  اهل فن،  تصدیق 
ب��ه روان��ی و زیبایی زبان 

عربی نیست. 
4. مقی��د ب��ودن: بدین 
معن��ی ک��ه بیش��تر از تمام 
زبان‌ها پایبند قواعد اس��ت و 
ک��م اتفاق می‌افتد تغییر و تبدیلی ب��ودن قاعده و اصل در آن 

صورت پذیرد. 
5. خال��ص بودن: زبان‌های دیگ��ر از واژه‌ها و اصطلاحات 
یکدیگر اس��تفاده می‌کنند. مثلًا در زبان فارس��ی ما لغاتی از 
چندی��ن زب��ان راه یافته که س��هم زبان عربی در آن بیش��تر 
اس��ت. واژه‌های دخت��ر )یونانی(، جوان )ایتالیایی(،  قش��نگ‌ 
)ترکی(، اسکناس )روسی(، آقا )مغولی(، چایی )چینی( و برادر 

)انگلیسی(، نمونه‌هایی از واژه‌های دخیل در فارسی هستند. 
6. کامل بودن: زبان عربی از کامل‌ترین زبان‌هاست و حتی 
گاهی بیش��تر از حد معین برای یک چی��ز لغت دارد. مثلًا در 
بیشتر زبان‌ها برای دست یک واژه داریم، لیکن در عربی ، برای 
هر حرکت و هر قسمت دست نیز لغت مخصوصی وجود دارد. 
7. مملو ب��ودن: مهم‌ترین صفت زب��ان عربی مملو بودن 
آن اس��ت. که هنگام تلفظ، تمام زب��ان، دهان و همة اعضایی 
که در حلق برای تکلم خلق ش��ده‌اند به کار می‌افتند و دهان 
پر می‌ش��ود. زبان هم حالات گوناگ��ون دارد و از طاق دهان، 
گلو، هر یک دندان‌ها و... اس��تفاده می‌ش��ود؛ درصورتی که در 
زبان انگلیس��ی و فرانسه، هنگام تلفظ بیش��تر نوک زبان‌ها و 
دندان‌ه��ای جلو به کار می‌افتند. همین موضوع به ما نش��ان 

می‌دهد که عربی زبان طبیعت و طبیعی‌ترین زبان‌هاست. 
8. اش��تقاق‌پذیری: یک��ی از ویژگی‌ه��ای زب��ان عرب��ی 
اش��تقاق‌پذیر بودن آن اس��ت. منشأ س��اختن کلمات در زبان 
عربی »ریشة« کلمه است که به کمک آن می‌توان صیغه‌های 
مختلف فعل را در زمان‌های متفاوت و اشکال متعدد اسم )اسم 
فاعل، اس��م مفعول، صفت مشبهه، اسم مبالغه، مصدر میمی، 
اس��م زمان و مکان و افعل التفضیل( را ساخت. برخلاف زبان 
فارس��ی که زبانی ترکیبی است و در آن، با استفاده از ترکیب 
)پیشوند و پسوند( از یک ریشه کلمات متعدد ساخته می‌شود. 
9. بی‌نی��ازی در واژگان: زب��ان عربی در بعد واژگان یکی از 
بی‌نیازترین زبان‌هاست؛ به طوری که برای بیان همة مفاهیم و 
اندیشه‌هایی که به ذهن انسان خطور می‌کنند. واژگانی خاص 

دارد. 

امروزه زبان عربی یکی از چند زبان زندۀ 
دنیاست که میلیون‌ها انسان بدان سخن 
می‌گویند. در کنفرانس‌های جهانی از 

جملۀ چهار زبان اصلی )انگلیسی، فرانسه، 
آلمانی، عربی( است و سخنرانی‌ها و 

گفت‌وگوها به طور هم‌زمان بدین زبان‌ها 
ترجمه می‌شوند

53
دورۀ  دهـــــــــم 
شـمــــــــــارۀ 2  
زمستان   1391  



54
دورۀ  دهـــــــــم 
شـمــــــــــارۀ 2  
زمستان   1391  

10. ثاب��ت بودن 
س��اختار: زبان آدم��ی همچون 
آب ج��اری اس��ت. طبیعت زبان 
این اس��ت که بر اثر م��رور زمان 
دستخوش تغییر می‌شود اما برای 
زبان عربی وضعیتی خاص پیش 
آمد ک��ه مس��یر آن را از حرکت 
طبیعی خارج س��اخت و مسیری 

خاص ب��رای آن قرار داد. آن وضعیت، همان نزول قرآن کریم 
بدین زبان بود. پس از نزول کتاب آسمانی، اهل این زبان را در 
اوج فصاحت و بلاغت یافتند و پذیرفتند که فصیح‌تر و بلیغ‌تر 
از این ممکن نیس��ت و قبول کردند که این کلام، فوق توانایی 
بشر است. لذا آن را نمونه‌ای اعلا در زبان تلقی کردند و از آن 
پس، هر عرب زبان س��خنان خود را با این نمونة اعلا سنجید. 
بنابرای��ن، تنها زبانی که در قرون متم��ادی، زبان زنده خواهد 

بود، همین زبان قرآن یعنی زبان عربی است. 
11. زنگ دار و موزون بودن: این زبان به س��بب داش��تن 
مصوت‌های بلند و حروف مش��دد، زنگ‌دار و موزون است )3( 

)ر.ک، ژان محمد، عبدالجلیل، 138..: 23(. 
12. دارا بودن ترکیبی از ترقیق و تفخیم حروف: هرچه از 
مبدأ خاورمیانه )جایگاه عمدة زبان عرب( به سوی شرق پیش 
برویم؛ لهجه‌ها »نازک‌تر« و به اصطلاح، تمامی حروف به حالت 

»ترقیق« نزدیک می‌شوند؛ مثل زبان مردم چین و ژاپن. 
از طرف دیگر، در غرب خاورمیانه، لهجة اهالی کشورهای 
آفریقایی پرحجم است و همة حروف، حالت تفخیم دارند. لذا 
در هر دو نوع زبان و لهجه، یکنواختی صدای حروف خستگی 

می‌آورد. 
در زب��ان عرب که زبان قرآن اس��ت، برخی حروف حالت 
»تفخیم« و بقیه حالات »ترقیق« دارند. ترکیب این دو حالت 
در زب��ان و لهجة عرب، به خودی خ��ود چنان تنوع دلپذیری 
ایجاد می‌کند که گوش انسان است از شنیدن آن کمتر خسته 

می‌شود. 
ح��ال اضافه کنید کاربرد صوت و لح��ن زیبایی را که در 
تلاوت آیات اعجازآمیز کلام‌الله مجید به آن توصیه شده است. 
ناگفته پیداست که این مجموعه چه تأثیری در گوش شنونده 

به جای می‌گذارد )موسوی بلده، 1375: 73(. 
13. برخ��ورداری از نظام��ی هوش��مند و پیش��رفته: هر 
کس��ی این نظام هوش��مند را دریابد و به خوبی هضم کند، به 

گنجینه‌های زبان عربی دست خواهد یافت. 

14. ق��ادر ب��ودن به 
تبیین معانی و مفاهیم درونی 

فرد: این ویژگی به طور خاص در 
ادبیات این زبان، ب��ه ویژه ادبیات 
ش��عری آن، ملاحظه می‌شود؛ به 
گونه‌ای که توانسته است در اظهار 
عواط��ف درونی و بیان آن‌ها نقش 

عمده‌ای داشته باشد. 
15. برخورداری از واژه‌هایی اس��توار و ظریف، ترکیب‌های 

دل‌نشین و محکم، و سبک‌های زیبا و با طراوت. 
16. دارا بودن قواعد )صرف و نحو( دقیق و علمی، و بلاغتی 
دل‌پذیر و اعجاب‌برانگیز: اکثر زبان‌شناسان به صرف و نحو دقیق 

زبان عربی معترف هستند. 
به لحاظ دارا بودن این ویژگی‌ها، زبان عربی این ش��رافت و 
افتخار را یافته است که ظرفی برای بیان مفاهیم ارجمند دینی 
و نیز قالبی برای وحی الهی باشد. خدای متعال آن را به عنوان 
زبان قرآن برگزیده و به »لس��ان عربی مبین« )ش��عراء/ 195(، 
یعنی زبان عربی روشنگر توصیف کرده است. )معصومی بهبانی، 

1385: 9 و 10(. 
برخ��ی روایات تأیید می‌کنند که زبان عربی زبان برگزیدة 
الهی است. ویژگی‌های خاص و توانمندی زبان عربی در انتقال 
مفاهیم و معانی را می‌توان از دلایل این امر برش��مرد. در برخی 

روایات آمده است: 
1. اهل بهش��ت به زبان عربی س��خن می‌گویند )مجلسی، 
1403، ج 11: 56(. و حوری��ان بهش��تی نی��ز به عربی س��خن 

می‌گویند )همان، ج 8، 134(. 
2. از حضرت رس��ول اکرم )ص( نقل شده است: »من زبان 
عربی را به خاطر س��ه چیز دوست دارم: اول اینکه خودم عرب 
هس��تم، دوم اینکه قرآن به زبان عربی است و سوم اینکه زبان 

اهل بهشت عربی است )طبرسی، 1408، ج 2: 206(. 
3. از حضرت صادق از پدر بزرگوارش علیهماالسلام روایت 
شده است که خداوند با هیچ پیامبری سخن نگفت، مگر با زبان 

عربی )1( )طبرسی، 1408، ج 16: 134 و ج 18: 263(. 
4. زب��ان عربی زبان خدای متعال اس��ت )2( )همان، ج 1: 
212 و ج 76: 127(. و خ��دا آن را بر س��ایر زبان‌ها برتری داده 

است )همان، ج 25: 29(. 
5. همچنین، در آغاز جهان، زبان حضرت آدم )ع( عربی بود، 
ولی پس از اینکه نافرمانی کرد و از میوة درخت ممنوعه خورد، 
خداوند نعمت‌هایش را س��لب کرد و زب��ان عربی را از او گرفت 

در زبان عرب که زبان قرآن است، 
برخی حروف حالت »تفخیم« و بقیه 

حالات »ترقیق« دارند. تریکب این دو 
حالت در زبان و لهجۀ عرب، به خودی 
خود چنان تنوع دلپذیری ایجاد میک‌ند 

که گوش انسان از شنیدن آن کمتر 
خسته می‌شود
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س��ریانی  زب��ان  و 
را جانش��ین آن ک��رد )3( 
)همان، ج 11: 56(. س��پس 
نخس��تین کس��ی که به زبان 
عربی س��خن گف��ت، حضرت 
اس��ماعیل )ع( ب��ود )همان، ج 
12: 294(. حضرت یوسف )ع( 

در اولین ملاقات خود با پادش��اه مصر به زبان عربی س�الم کرد 
)همان، ج 12: 294( و حضرت س��لیمان )ع( آن را زبان عبادت 

خود قرار داد )4( )همان، ج 14: 112(. 
همچنین گفته می‌شود که وزرای حضرت مهدی )ع( با آن 
که همه از غیرعرب خواهند بود به زبان عربی س��خن خواهند 

گفت )ابن عربی، باب 366(. 
6. این زبان به عنوان زبان مقدس در بیشتر عبادات و برخی 
معاملات اس�المی جلوه کرده است. در اسلام اذان و اقامة نماز 
و تلبیة حج و عمره باید به زبان عربی باش��د و همة مس��لمانان 

موظف‌اند الفاظ عربی آن‌ها را بیاموزند. 
ق��رآن مجید نیز به عربی تلاوت می‌ش��ود. مت��ون ادعیه، 
زیارت‌ها و تس��بیحات به عربی است. عقاید اسلامی نیز به زبان 
عربی به میت تلقین می‌شوند. در مواردی از بخش معاملات فقه 
اسلامی نیز دربارة اشتراط یا عدم اشتراط عربیت بحث می‌شود 
و اشتراط آن می‌تواند درجاتی داشته باشد؛ مثلًا با وجود اختلاف 
فتوای فقیهان برای ازدواج و طلاق خواندن صیغه لازم اس��ت و 
همچنین صیغه، در صورت امکان، باید به زبان عربی باشد. البته 
قوام عقد به نیت است و نه به کلام، ولی در عقود مهمی مانند 
ازدواج و طلاق، گونه‌های ارتباط الهی نیز مطرح است. به همین 
دلیل، در این موارد هم صیغه خوانده می‌ش��ود و هم آن صیغه 
به زبان مقدس عربی است )توفیقی، هفت آسمان، شمارة 27(. 
این احادیث با قطع نظر از بررس��ی سند و اینکه از معصوم 
صادر ش��ده اس��ت یا نه، می‌تواند از برگزیده ب��ودن زبان عربی 
حکایت کند، البته توجه به این نکته لازم اس��ت که اولًا حجم 
این‌گونه احادیث در حدی است که می‌تواند ما را از بررسی سند 
بی‌نیاز کند و ثانیاً برای قبول این مطلب هیچ استبعادی وجود 

ندارد و دلایل عقلی و نقلی نیز آن را رد نمی‌کند. 
به هر حال، زبان عربی زبان قرآن است و خداوند برای انتقال 
پیام خود، که ابدی و همگانی است، این زبان را برگزیده است. 
ویژگی‌های خاص و توانمن��دی زبان عربی در انتقال مفاهیم و 
معان��ی )5( می‌تواند از جمله دلایل گزینش این زبان از س��وی 
خداوند محس��وب شود و بر همین اساس است که عربی بودن 

قرآن مجید به عنوان لطفی از 
س��وی خدای متعال، در یازده آیه از 

کتاب الهی مطرح شده است. 

پی‌نوشت‌ها 
1. »م�ا انزل الله تبار کو تعالیک تابا و لا 
وحیاً الا بالعربیه، فکانی قع فی مسامع 
الانبیا بالس�نئ قومه�م وک انی قع فی 

مسامع نبینا )ص( بالعربیه«. 
2. »تعلموا العربیهًْ فانهاک لام الله الذیی کلم به خلقه« و »ان الوحی 
ینزل م�ن عندالله عزوجل بالعربی�ه فاذا اتی نبیا م�ن الانبیاء اتاه 

بلسان قومه«. 
3. »کان لس�ان آدم العربیهًْ و هی لسان اهل الجنهًْ. فلما عصی ربه 
ابدله بالجنهًْ و نعیمها الارض و الحرث و بلسان العربیهًْ السریانیئ« 
4. حضرت موس�ی )ع( متن زیر را با اش�اره به عربی بودن معارف 
اسلامی به زبان عبری روی سنگی نقشک رده بودک ه پس از ظهور 
اسالمک شف شد: »باسم کاللهم جاء الحق من رب کبلسان عربی 
مبین لا اله الا الله، محمدرسول‌الله، علی ولی الله وک تب موسی بن 

عمران بیده« )همان ج 27، ص 9 و ج 38، ص 58 و 59(. 
5. از نظر زبان‌شناسان، زبان عربی ازک امل‌ترین زبان‌های دنیاست 
ک�ه به خوب�ی می‌تواند مفاهی�م و مطالب گس�ترده و عمیق را در 
قالب‌ه�ای زیب�ا وک وت�اه بیانک ند. ن�ک: المی�زان، ج 4، ص 160؛ 
تفس�یر نمونه، ج 9، ص 300 و ج 13، ص 311؛ و ج 21؛ ص 8؛ پاسخ 
به پرسش‌های مذهبی آیت‌الله مکارم شیرازی و آیت‌الله سبحانی، 

ص 293. 
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از حضرت رسول اکرم )ص( نقل 
شده است: »من زبان عربی را به 

خاطر سه چیز دوست دارم: اول اینکه 
خودم عرب هستم، دوم اینکه قرآن 

به زبان عربی است و سوم اینکه زبان 
اهل بهشت عربی است
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چکیده
 گف�ت و گو دربارة موس�یقی در ق�رآن، از مباحث بحث 
انگیزی اس�تک ه هم�واره موافقان و مخالفان زیادی داش�ته 
اس�ت؛ به گونه ایک �ه در نتیجة این مباح�ث دو گروه با  دو 
شیوة فکریک املًا متفاوت پدید آمده اند. دربارة قرآن و علوم 
قرآن�ی تاکنون پژوهش های زیادی انجام ش�ده اما آن چه تا 
کنونک متر به آن پرداخت�ه اند، مقامات قرآنی و پیوند آن با 

آیات قرآن است.
در این جس�تار،ک وش�یده ایم با نگاهی تازه و با بررسی 
نظام تلاوت سه استاد برجستة فن قرائت ) شحات انور، محمد 

صدیق منشاوی، عبدالباسط(، پیوند میان مقامات با معانی و 
مفاهیم آیات تاثیر آن در تلاوت مش�خص شود. این موضوع 

در شش بخش واکاوی شده است.
لزوم پرداختن به مقامات قرآنی؛ معرفی مقامات؛ معرفی 
نظام تلاوت از استادان، ذکر آیه و ترجمة  آن؛ بررسی مفهوم 

آیات ؛ ارتباط مقام و مفهوم آیه.
گفتن�ی اس�ت در ای�ن پژوه�ش، تلاوت های مجلس�ی 

استادانی اد شده مبنای بررسی قرار گرفته است.

كليدواژه‌ها: منشاوي، تلاوت، قاريان، مقامات، بيات، رست 
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نظام تلاوت: مرحوم منش��اوی معمولًا با مقام بيات تلاوت 
خود را ش��روع مي‌كند و البته مقام بي��ات را دو حركتي تلاوت 
مي‌كند )يعني فق��ط قرار و جواب مقام بيات را تلاوت مي‌كند(. 
سپس وارد مقام رست مي‌شود و معمولًا اين مقام را سه حركتي 
اج��را مي‌كند. يعني علاوه بر قرار و ج��واب، جواب جواب را نيز 
تلاوت مي‌كند. )البته در مقام رس��ت نيز غالب��اً جواب جواب را 
اجرا نمي‌كند(. سپس دو نفس بيات مي‌خواند و آن‌گاه وارد مقام 
صبا مي‌شود. در پاره‌اي از تلاوت‌هاي ايشان، مقام حجاز نيز ديده 
مي‌ش��ود كه اين مقام را نيز غالباً س��ه حركتي تلاوت مي‌كند و 

سپس فرود مي‌آيد.
ويژگي‌ه��اي صدا و تلاوت: ص��وت زيبا، لحن گرم و حزين، 
تلفظ صحيح و بيان قوي كلمات، از ويژگي‌هاي بارز تلاوت مرحوم 
منشاوي است. نكتة مهم ديگر اين‌كه مرحوم منشاوي را با لقب 
حزين‌القرّاء مي‌شناس��ند. حزن و اندوه خاصي كه در تلاوت‌هاي 
اين اس��تاد بزرگ وجود دارد، به تلاوت‌هاي وي جذبه و زيبايي 
خاصي مي‌بخشد، به گونه‌اي كه كمتر كسي را مي‌توان پيدا كرد 

كه از شنيدن تلاوت‌هاي ايشان غرق در تفكر و تعمق نشود.
»اگر بخواهيم محمد صدّيق را بشناسيم، شايد بهتر آن باشد 
كه در تذكرة عرفا و صوفيان عصر به جست‌وجوي او بپردازيم، چرا 
كه محمد صدّيق پيش از آن‌كه يك قاري باشد، يك صوفي است. 
صوفي‌اي كه خرقه‌ زهد بر تن مي‌كند و رايحة معرفت و زهد از 

جاي جاي تلاوتش برمي‌خيزد« ]قاسم احمد، 1374: 36[.
خصيصه حزن در ت�الوت كه به جرئت مي‌توان گفت ويژة 
خود اوست، حزن ذاتي مقام صبا را دو چندان مي‌كند؛ به‌گونه‌اي 
كه شنونده مي‌تواند ناله گريه را از لابه‌لاي الفاظش بشنود. يكي 
از صفات بس��يار كاربردي حروف در تجويد و تلاوت قرآن كريم، 
صفت قلقله است كه در تجويد به معناي حركت مختصر دادن به 
حرف ساكن است و پنج حرف )ق، ط، ب، ج، د( را دربرمي‌گيرد 

و روي هم، تركيب »قطب جد« را مي‌سازد.
نكتة مهمي كه قاري بايد بدان توجه داشته باشد، اين است 
كه اولًا اين حركت به كسره يا فتحه كامل بدل نشود و از طرف 
ديگر، بيست و سه حرف مابقي صفت قلقله نگيرند. اداي حروف 
در تلاوت ايشان به گونه‌اي است كه گويا تمامي حروف و كلمات 
بي‌قرار و مضطرب‌اند، همه متحرك‌اند، بي‌آن‌كه حركتي به بيست 

و سه حرف مابقي بدهد.
اداي حروف در تلاوت ايشان به گونه‌اي است كه گويا هريك 
از حروف موجود زنده‌اي بي‌قرار و ناآرام است. خواه حروف »قطب 

جد«، خواه بقية حروف.
تلاوت مرحوم منش��اوي در مقايسه با قاريان ديگر هم‌چون 
اركستر و تك‌نوازي است. بدين معنا كه گويي جمعي از نوازندگان 

با سازهاي متفاوت در حال نواختن قطعه‌اي محزون هستند.

تلاوت‌ه��اي وي به‌وي��ژه در مقام صبا به گونه‌اي اس��ت كه 
شنونده احساس مي‌كند تركيبي از تلاوت قرآن، ناله‌هاي گريه و 

آواي دل‌نواز ني )در مقام دشتي( را مي‌شنود.
يك��ي ديگ��ر از ويژگي‌هاي تلاوت وي، اس��تفاده از ش��به 
تحريرهاي بسيار زيبا و جذاب است. از ميان بيست و هشت حرف 
زبان عرب، هفت حرف )ن، و، ر، ع، ل، م، ي( تحريرپذيرند. افزون 
بر اين حروف، صداهاي كشيده و مواضعي كه ادغام، اخفاء و مدّ 
صورت مي‌گيرد نيز تحريرپذيرند. مرحوم منشاوي با استفاده از 

اين مواضع، تحريرهاي بسيار زيبا و جذاب ابداع كرده است.
ص��دا: از لحاظ ق��درت مانور صدا، ص��داي وي در درجه‌اي 
پايين‌تر از صداي ش��حات انور قرار مي‌گيرد. با وجود اين، ايشان 
صدايي پرطنين، دل‌نشين و تحريرپذير دارند. او در زمرة قاريان 

صاحب سبك قرار مي‌گيرد كه سبكي ويژه و خاص خود دارد. 
جذابيت س��بك خاص وي س��بب ش��ده اس��ت كه اغلب 
مبتديان، براي شروع به قرائت، از وي تقليد كنند و مقلدان زيادي 

در سراسر دنياي اسلام به سبك وي به تلاوت قرآن بپردازند.
تناسب ميان مقام و مفهوم آيات: قاري چيره‌دست همانند 
ژيمناس��ت كاري حرفه‌اي روي دار حلقه عمل مي‌كند. ش��روع 
مناسب، اجراي حركات قدرتي و فني و در پايان فرود موفق، سه 

بخش اساسي كار او را تشكيل مي‌دهند.
ت�الوت هر ق��اري نيز به چهاربخش كلي و عمده تقس��يم 
مي‌شود: 1. شروع تلاوت؛ 2. ميانه تلاوت؛ 3. اوج تلاوت؛ 4. فرود 

و پايان تلاوت.
جمال كامياب در اين‌باره مي‌نويس��د: »پس از اس��تعاذه و 
بس��مله، قاري با صداي غيرمرتفع و پايين آيات را به دنبال هم 
تلاوت مي‌كند. در هر نفس از گوشه‌هاي متفاوت و مناسب مقام 
مربوط استفاده مي‌كند و بر ارتفاع صدايش افزوده مي‌شود تا به 
تدريج به مرحلة متوس��ط مي‌رس��د و به اقتضاي شرايط نغمات 
جديدي را به‌كار مي‌گيرد. شروع خوب در ارائة تلاوت زيبا بسيار 
مؤثر است و قاري بايد براساس برنامه‌ريزي خود و نغماتي كه قصد 
اس��تفاده از آن‌ها را دارد، قرائت را شروع كند« ]كامياب، 1381: 

.]71
ناگفته پيداست كه قاري مسلط، پيش از شروع به تلاوت، با 
توجه به مفهوم و معناي آيات، براي خود مشخص مي‌كند كه بايد 
از چه مقام و نغمه‌اي استفاده كند تا تلاوتش دل‌نشين و مناسب 

ادای حروف در تلاوت منشاوی به گونه‌ای 
است كه گويا هركي از حروف موجود 

زنده‌ای بی‌قرار و ناآرام است. خواه حروف 
»قطب جد«، خواه بقيۀ حروف
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مقام باشد.
قاري��ان بزرگ، نه تنها پيوند ميان مقام و مفاهيم آيات را در 
نظر گرفته و تلاوت خويش را بر پاية آن برنامه‌ريزي مي‌كنند، بلكه 
گاهي قاري ارتباط مفهوم و معنا را با محدودة مقامات نيز رعايت 
مي‌كند. براي فهم بهتر اين نكته، تلاوت مرحوم منشاوي از آيات 
4 الي 6 سورة يوسف در جواب مقام بيات و آيات 11 و 12 و آيات 

24 و 25 همين سوره را بررسي مي‌كنيم.
»اذ قال يوس��ف لأبيه يا أبت إني رأيت أحد عش��ر كوكباً و 
الش��مس و القمر رأيتهم لي ساجدين )4( قال يا بُنَيَّ لا تقصص 
رؤياك علي إخوتك فيكيدوا لك كيداً إن الشيطان للإنسان عدوٌ 
مبينٌ )5( و كذلك يجتبيك ربك و يعلّمك من تأويل الأحاديث 
و يتم نعمته عليك و علي آل يعقوب كما أتمها علي أبويك من 
قبل إبراهيم و إسحق إن ربك عليمٌ حكيمٌ )6(... قالوا يا أبانا ما لك 
لا تأمنا علي يوسف و إنا له لناصحون )11( أرسله معنا غداً يرتع و 

يلعب و إنا لحافظون )11(.
]ياد كن[ زماني را كه يوسف به پدرش گفت: ]اي پدر[، من 
]در خواب[ يازده ستاره را با خورشيد و ماه ديدم. ديدم ]آن‌ها[ براي 
من س��جده مي‌كنند. )4( ]يعقوب[ گفت: اي پسرك من خوابت 
را براي برادرانت حكايت مكن كه براي تو نيرنگي مي‌انديش��ند، 
زيرا شيطان براي آدمي دشمني آش��كار است. )5( و اين‌چنين، 
پ��روردگارت تو را برمي‌گزين��د و از تعبير خواب به تو مي‌آموزد و 
نعمتش را بر تو و بر خاندان يعقوب تمام مي‌كند، همان‌گونه كه 
قبلًا بر پدران تو، ابراهيم و اسحاق، تمام كرد. در حقيقت، پروردگار 
تو داناي حكيم است. )6( ... و براي انجام اين كار، برادران ]نزد پدر 
آمدند و[ گفتند: پدرجان! چرا تو دربارة ]برادرمان[ يوسف، به ما 
اطمينان نمي‌كني؟! در حالي‌كه ما خيرخواه او هستيم! )11( فردا 
او را با ما ]به خارج ش��هر[ بفرست تا غذاي كافي بخورد و تفريح 

كند، و ما نگهبان او هستيم )12(.
در تفسير نمونه، دربارة اين آيات آمده است: »قرآن داستان 
يوسف را از خواب عجيب و پرمعني او آغاز مي‌كند. زيرا اين خواب 
در واقع نخستين فراز زندگي پرتلاطم يوسف به‌شمار مي‌رود. يك 
روز صبح با هيجان و شوق به سراغ پدر آمد و پرده از روي حادثة 
تازه‌اي برداش��ت كه در ظاهر چندان مهم نبود، ‌اما در واقع شروع 
فصل جديدي را در زندگاني او اعلام مي‌كرد... جملة »رأيتُ« براي 
تأكيد و قاطعيت در اين آيه تكرار شده است. اشاره به اين‌كه من 

چون بسياري از افراد كه قسمتي از خواب خود را فراموش مي‌كنند 
و با شك و ترديد از آن سخن مي‌گويند، نيستم. من با قطع و يقين 
ديدم كه يازده ستاره و خورشيد و ماه در برابرم سجده كردند. در 
اين موضوع شك و ترديدي ندارم.« ]مكارم شيرازي، ج 9: 308[.

اين آيه )آية اول( از لحاظ معاني و بيان براعت استهلالي است 
بسيار ظريف براي شروع حوادث و اتفاقاتي كه چه‌بسا در آينده رخ 
دهد. آية بعد، اين معنا را تقويت كرده است؛ خصوصاً با تأكيدات 
بسياري كه در كلام ش��ده. »... و لذا ]يعقوب[ به يوسف خطابي 
: اي پسرك عزيزم« و قبل از آن‌كه  مشفقانه كرد و فرمود: »يا بُنَيَّ
خواب او را تعبير كند، از در اش��فاق، اول او را نهي كرد از اين‌كه 
رؤي��اي خود را براي برادرانش نقل كند و آن‌كه بش��ارتش داد به 
كرامت الهي كه در حقش رانده ش��ده بود«. ]طباطبايي، ج 11: 

.]105
سبك و سياق بيان كلام به گونه‌اي است كه گويي حادثه‌اي 
در راه اس��ت؛ حادثه‌اي كه روان يعقوب را آزار داده و براي او قابل 
پيش‌بيني اس��ت. دليل اين مدعا آن‌كه »يعق��وب)ع( در جواب 
يوسف نفرمود: من مي‌ترس��م درباره‌ات نقشة شومي بريزند و يا 
ايمن نيستم از اين‌كه نابودت كنند، بلكه فرمود: نقشه مي‌ريزند 
و ت��ازه همين بيان را هم با مصدر تأكي��د كرد و فرمود: »يكيدوا 
لك كيداً«، زيرا مصدر )كَيداً( كه مفعول مطلق اس��ت كه يكي از 
وسايل تأكيد است. علاوه بر اين كلام خود را با جملة »إن الشيطان 
للإنس��ان عدوٌ مبينٌ« تعليل و تأكيد كرده است« ]طباطبايي، ج 

.]106 :11
شادروان منشاوي آيات 4 تا 6 را در مقام بيات تلاوت مي‌كند. 
چنين مي‌نمايد كه وي به چند دليل مقام بيات را براي تلاوت اين 

آيات برگزيده است: 
1. اين آيات، آيات ابتدايي س��ورة يوس��ف به‌شمار مي‌روند. 

بيشتر قرّاء ابتداي تلاوت خويش را با اين مقام آغاز مي‌كنند.
2. اين آيات مانند براعت اس��تهلال براي آيات بعد هستند. 
پس بهتر است در مقام بيات و با پردة صوتي پايين و يا متوسط 

اجرا شود.
3. پيش از اين ذكر شد كه تأثير اين مقام به تصوير كشيدن 
آرامش همراه با غم است. مفهوم اين آيات از يك‌سو يادآور مصائب 
و مش��قاتي است كه از سوي برادران يوسف براي وي پيش آمده 
است و از سوي ديگر تصويرگر شادي و شعفي است كه در پايان 

داستان روح و روان يوسف را مي‌نوازد.
4. ديگ��ر آن‌كه بهترين جايگاه براي اجراي اين مقام، علاوه 
بر ابتدا و انتهاي آيات، تلاوت آياتي است كه دربرگيرندة حكايات 

باشند.
در ادامة تلاوت، ايش��ان آيات ي��ازده و دوازده را كه حاوي 
مك��ر برادران يوس��ف براي اقن��اع يعقوب اس��ت، در مقام صبا 
تلاوت مي‌كند. اين مقام شنونده را به كنكاش و بررسي گذشته 
فرامي‌خواند. به عبارت روشن‌تر، اين مقام برانگيزندة نوعي حس 
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قاری مسلط، پيش از شروع به تلاوت، با 
توجه به مفهوم و معناي آيات، براي خود 
مشخص می‌كند كه بايد از چه مقام و 
نغمه‌ای استفاده كند تا تلاوتش دل‌نشين و 
مناسب مقام باشد
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نوستالوژيك )بازگشت به كودكي( در انسان است. به گونه‌اي كه 
با ارجاع انسان به گذش��ته و يادآوري حوادث و اتفاقاتي كه رخ 
داده اس��ت، او را برآن م��ي‌دارد تا از آن‌ها پند بگيرد. هم‌چنين، 
اين مقام باعث ايجاد حس مراقبه در شنونده مي‌شود. نيز يكي 
از كارامدترين و شيواترين مقام‌ها براي به تصوير كشيدن عاقبت 
نيك‌ مؤمنان و فرجام بد گنهكاران اس��ت كه منشاوي مناسب 

حال و مقام، از آن در تلاوت اين آيات بهره گرفته است.
نحوة قرائ��ت آيات و وقف و ابتدا: ايش��ان در مرتبة اول، از 
ابتداي آيه تا لفظ »القمر« را در يك نفس تلاوت مي‌كند و جملة 
)رايتهم لي ساجدين( را كه براي جملة قبل از خود حال است، 
تلاوت مي‌كند. به عبارت روش��ن‌تر، روي لف��ظ »القمر« بدون 
داش��تن هيچ يك از علائم وقف، وقف مي‌كند. شايد بتوان سه 
دليل را براي اين وقف برشمرد: 1. ايجاد حالت انتظار در شنونده، 
به‌ويژه با فرود يكباره روي لفظ »القمر«؛ 2. تأكيد و بزرگ‌نمايي 
سجدة ماه و خورشيد و يازده سياره در مقابل حضرت يوسف؛ 3. 

آماده كردن ذهن مخاطب براي روايت داستان.
سپس براي اين‌كه شنونده را با فضاي داستان آشنا كند، از 
عبارت »يا أبت« تا انتهاي آيه را تلاوت مي‌كند. در مرحلة سوم، 

تمام آيه را تلاوت مي‌كند.
از ش��اهكارهاي تلاوت منش��اوي، تلاوت آية بيست و پنج 
سورة يوسف است، به‌گونه‌اي كه پرداختن به تمام ريزه‌كاري‌هاي 
اين تلاوت، خود مي‌تواند موضوع مقاله‌اي مفصل باشد. يكي از 
ابزار مهمي كه وي به تناس��ب و براي اس��تقرار معناي كلام در 

ذهن شنونده از آن بهره مي‌گيرد، سكت )مكث كوتاه( است.
»و اس��تبقا الباب و قدت قميصه من دبروألفيا س��يدها لدا 
الباب قالت ما جزاء من اراد باهلك س��وءا الا ان يسجن او عذاب 

اليم« ]يوسف، 25[.
»و هر دو به س��وي در دويدند ]در حالي‌كه همس��ر عزيز، 
يوسف را تعقيب مي‌كرد[؛ و پيراهن او را از پشت ]كشيد[ و پاره 
كرد. و در اين هنگام، آقاي آن زن را دم دريافتند. آن زن گفت: 
»كيفر كسي كه بخواهد نسبت به اهل تو خيانت كند، جز زندان 

و يا عذاب دردناك، چه خواهد بود؟!«
موضوع آيه، كام‌خواهي زليخا از حضرت يوس��ف اس��ت كه 
، عذاب« مرحله  منشاوي با سكت روي الفاظ »جزاء، من، سوء، اّال
ب��ه مرحلة اين واقعه را براي ش��نونده به نحوي ملموس و عيني 
ترس��يم مي‌كند. وي در تلاوت اين آي��ه، هم‌چون معلمي عمل 
مي‌كند كه گهگاه در اوج سخنش براي متوجه كردن دانش‌آموزان 
به بحث، س��كوت مي‌كند و دوباره ادامة مطلب را از سر مي‌گيرد. 
از ديگرسو، شيوة تلاوت اين آيه به شكلي است كه گويا كسي به 
شدت گريه مي‌كند. به گونه‌اي كه از فرط گريه هق‌هق او بيش از 
سخنش آشكار است. گريه و سيل اشك به او مجال سخن گفتن 

نمي‌دهند و به ناچار بريده بريده سخن مي‌گويد.

در پاي��ان، پاره‌اي از تلاوت‌هاي ايش��ان را در مقام‌هاي گوناگون 
مي‌آوريم: 

قرار مقام بيات: سورة شعراء، آيات 59-52، تلاوت مجلسي
قرار مقام بيات: سورة شعراء، آيات 186-181، تلاوت مجلسي

جواب مقام بيات: سورة شعراء، آيات 196-192، تلاوت مجلسي
جواب مقام بيات: سورة ضحي، آيات 8-6، تلاوت مجلسي

جواب مقام بيات: سورة قصص، آيات 70-68، تلاوت مجلسي
***

قرار مقام رست: سورة حمد، آيات 7-1، تلاوت مجلسي
قرار مقام رست: سورة الرّحمن، آيات 4-1، تلاوت مجلسي

قرار مقام رست: سورة آل‌عمران، آيات 13-12، تلاوت مجلسي
جواب مقام رست: سورة واقعه، آيات 91-90، تلاوت مجلسي

***
جواب مقام رست: سورة ق، آيات 44-41، تلاوت مجلسي

قرار مقام عجم: سورة فرقان، آية 63، تلاوت مجلسي
جواب مقام عجم: سورة توبه، آية 40، تلاوت مجلسي

جواب مقام عجم: سورة شعراء، آيات 67-63، تلاوت مجلسي
***

قرار مقام سه‌گاه: سورة روم، آيات 29-28، تلاوت مجلسي.
جواب مقام س��ه‌گاه: س��ورة آل‌عمران، آي��ات 27 و 26، تلاوت 

مجلسي.
جواب جواب مقام سه‌گاه: سورة يوسف، آية 22، تلاوت مجلسي.

تقطيع: سورة آل‌عمران، آية 32، تلاوت مجلسي.
تقطيع: سورة فرقان، آية 71، تلاوت مجلسي.

***
قرار مقام صبا: سورة شعراء، آيات 202-197، تلاوت مجلسي.

جواب مقام صبا: سورة شعراء، آيات 204-202، تلاوت مجلسي.
جواب مقام صبا: سورة زخرف، آية 84، تلاوت مجلسي.
تقطيع: سورة شعراء، آيات 195-192، تلاوت مجلسي.

قرار مقام حجاز: سورة شعراء، آيات 216-209، تلاوت مجلسي.
جواب مقام حجاز: سورة فجر، آيات 25-23، تلاوت مجلسي.

***
قرار مقام نهاوند: سورة انفال، آيات 19-15، تلاوت مجلسي.

جواب مقام نهاوند: سورة اسراء، آيات 60-59، تلاوت مجلسي.
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از شاهكارهای تلاوت منشاوی، تلاوت آيۀ 
بيست و پنج سورۀ يوسف است، به‌گونه‌ای 

كه پرداختن به تمام ريزه‌كاری‌های اين 
تلاوت، خود می‌تواند موضوع مقاله‌ای 

مفصل باشد
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گل بهاری ادگاریان 
دبیر قرآن ناحیه کی زنجان 

حجت ‌الاسلام س��یدمحمّدباقر موس��وی همدانی، 
مترجم تفسیرالمیزان، نقل کرده‌اند که در یکی از روزها 
مش��غول ترجمة المیزان بودم و تفسیر هم روبه‌رویم. در 
این حالت می‌خواس��تم کتاب دیگری را باز کنم اما چون 
احتمال داش��ت آن صفحة، موردنظر قرآن بس��ته شود و 
به هم خورد، قرآن را پش��ت‌ورو، روی زمین نهادم. علامه 
طباطبایی که حالات و رفتارم را مش��اهده می‌کرد، فوراً 
قرآن را برداشت و بر آن بوسه زد و به من گفت: »دیگر از 
این  کارها نکنید«. و این، ادب و احترام زایدالوصف علامه 

طباطبایی را نسبت به این کتاب الهی نشان می‌دهد. 
مه طباطبایی. حمید نگارش  منبع: رمز موفقیت عّال

و علی باقر نصرآبادی. 1384. ص 63. 
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نزاهت قـــــــــرآن از تحریف 

داعیة تحریف و نادرس��تی اصل قرآن، قدمتی بس��یار دارد. 
صرف‌نظر از علمیت و ارزش��مندی ذاتی این بحث، بعضی از روی 
جهالت و بعضی به خاطر ضلالت، این ادعا را بر زبان جاری کرده 
یا به قلم نش��انده‌اند و افراد س��ودجو و مغ��رض نیز فتنه‌گرانه به 
دنبال متشابهات رفته و زیغ قلبشان را از این جهات نمایانده‌اند. 
لیکن عالمان دینی، خصوصاً حافظ��ان حقیقی قرآن، همواره بر 
این اصل اساس��ی تکیه ک��رده و اصرار ورزیده‌ان��د و بر نزاهت و 
پیراستگی قرآن از تحریف اس��توار مانده‌اند و شبهات تحریف را 

باطل کرده‌اند. 
٭٭٭

اس��تاد حکیم و مفس��ر ق��رآن کری��م، در این اث��ر وزین، از 
منظرهای گوناگون، هم بر نفوذناپذیری و تحریف ناش��دنی بودن 
قرآن س��خن راس��خ و قلم اس��توار رانده‌اند و هم در مقام جواب 
ش��بهات و پاسخ از سؤالات برآمده ش��بهات باطله و نظرات آنان 

را دفع کردند. 
این اثر پایدار و ماندگار در چهارفصل تنظیم شده است: 

1. کلیات؛ 2. دلایل نزاهت قرآن از تحریف؛ 3. شواهد نزاهت 
قرآن از تحریف؛ 4. بررسی و نقد شبهات مدعیان تحریف؛ 

فریبا  انجمی
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قرآن حكيم از منظر امام رضا)ع(

قرآن كري��م و عترت دو یادگار مان��دگار پیامبر گرامی 
اسلام)ص( هستند که به خاطر عظمت والا و نقش حساس 
و خطیرشان همواره مورد توجه و اهتمام امت اسلامی بوده 

و هستند. 
این کتاب ارزشمند، در راستای بیان قرآن کریم از منظر 
امام رضا )ع( نگاش��ته ش��ده اس��ت. متن اصلی کتاب عربی 
اس��ت و با عنوان »علی‌بن موسی‌الرضا )ع( والقرآن‌الحکیم« 
منتش��ر شده اس��ت. موضوعات اصلی مطرح شده در کتاب 
عبارت‌اند از: 1. قرآن علمی و عینی؛ 2. راه ش��ناخت قرآن؛ 
3. موانع ش��ناخت قرآن؛ 4. تفاوت تدبر در قرآن؛ 5. تشویق 

قرآن به تحصیل برهان عقلی؛ 6. دریافت شهود قلبی. 

تجلی ولایت در آیۀ تطهیر 

ارادة اله��ی ب��ر زدودن زن��گار رجس و آلودگ��ی از اهل 
بی��ت)ع( و تجلی فرش��تة طهارت و پاکی در آنان اس��ت؛ از 
این رو باید این ش��اخصة برجس��ته و زندة ولایت را به خوبی 
ش��ناخت و در کارامدی حقیقت ولایت، آن را مؤثر و حیاتی 

دانست. 
این کت��اب مباحث جالبی درخص��وص تجلی ولایت در 
آیة تطهی��ر دارد؛ از جمله: 1. جایگاه آی��ة تطهیر؛ 2. تعیین 
مصداق‌های آیه؛ 3. مرجع تفسیر وحی؛ 4. داستان مباهله؛ 5. 

طهارت‌های سه‌گانه و آیة تطهیر؛ 6. مقام محصلان.
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ولایت در قـــــــــــــــرآن 

ولایت گاهی رتبة وجودی اولیای الهی را نش��ان می‌دهد 
و زمانی سمت اعتباری والیان جامعه را بازگو می‌کند. ولایت 
اولیای الهی با انشا و اعتبار بشری وضع نمی‌شود، با تهاجم از 

بین نمی‌رود و با نقض بشری زایل نمی‌شود. 
این کتاب چند فصل دارد؛ از جمله: 

1. مباحث ماهیت و حقیقت ولایت؛ 2. تحقیق ولایت در 
خ��ارج؛ 3. عوامل و موجبات تحقق ولایت؛ 4. ولایت تکوینی 

و تشریعی. 

 با مجله هاي رشد آشنا شويد

مجله هاي دانش آموزي 
 ) به صورت ماهنامه و هشت شماره در هر سال تحصيلي منتشر مي شوند ( :

مجله هاي بزرگسال عمومي 
 )به صورت ماه نامه و هشت شماره در هر سال تحصيلي منتشر مي شوند(:

 )به صورت فصلنامه و   چهارشماره در هر سال تحصيلي منتشر مي شوند(:

مجله هاي رش��د عمومي و تخصصي، براي معلمان، مديران، مربيان، مشاوران 
و كاركن��ان اجرايي م��دارس، دانش جويان مراكز تربيت معلم و رش��ته هاي 
دبيري دانش��گاه ها و كارشناس��ان تعليم و تربيت تهيه و منتش��ر مي شوند. 

 4 ش��مارة  شمالي،س��اختمان  ايرانش��هر  خياب��ان  ته��ران،  نش�اني:   
                آموزش وپرورش ، پلاك 266، دفتر انتشارات  و تکنولوژی آموزشي. 

 تلفن و نمابر:  88301478 ـ 021

مجله هاي رشد توسط دفتر انتشارات و تکنولوژی آموزشی
به  وابسته  آموزشي  برنامه ريزي  پژوهش  و  سازمان    
مي شوند: منتشر  و  تهيه  پرورش  آموزش  و  وزارت 

وزش ابتــدايي  رشد آموزش راهنمـايي تحصيلي  رشد تكنولوژي   رشد آمـ
آموزشي  رشد مدرسه فردا  رشد مديريت مدرسه  رشد معلم 

 رش�د برهان راهنمايي )مجله رياضي براي دانش آموزان دورة راهنمايي تحصيلي( 
 رشد برهان متوسطه )مجله رياضي براي دانش آموزان دورة متوسطه(  رشد آموزش قرآن 
 رشد آموزش معارف اسلامي  رشد آموزش زبان و ادب فارسي  رشد آموزش هنر  
رشد آموزش مشاور مدرسه  رشد آموزش تربيت بدني  رشد آموزش علوم اجتماعي 
 رش�د آموزش تاريخ   رش�د آموزش جغرافيا  رش�د آموزش زبان  رشد آموزش 
رياضي   رشد آموزش فيزيك  رشد آموزش شيمي   رشد آموزش زيست شناسي   
رشد آموزش زمين شناسي  رشد آموزش فني و حرفه اي  رشد آموزش پيش دبستاني

مجله هاي بزرگسال و دانش‌آموزي تخصصی

)براي دانش آموزان آمادگي و پاية اول دورة دبستان(

)براي دانش آموزان پايه هاي دوم و سوم دورة دبستان(

)براي دانش آموزان پايه هاي چهارم ، پنجم و ششم دورة دبستان(

)براي دانش آموزان دورة راهنمايي تحصيلي(

)براي دانش آموزان دورة متوسطه و پيش دانشگاهي(
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همتایی قــــــــــــــــرآن و اهل بیت 

آنچه امروز جامعة اس�المی را در حیرت و گمراهی فرو می‌برد، بی‌توجهی 
به همتایی و هم‌س��ویی دو ثقل عظیم الهی، یعنی قرآن و اهل بیت)ع(، است. 
ممکن اس��ت عده‌ای به ق��رآن یا گروهی به اهل بیت )ع( رج��وع کنند؛ اما از 
همگرایی و هماوایی این دو که با بیان ش��ریف نبوی)ص( روش��ن شده است، 
غافل باشند. معنای همتایی این نیست که قرآن و اهل بیت، هر یک به گونه‌ای 
مستقل پیامی دارند، بلکه به این معناست که اساساً یکی بدون دیگری پیامی 
ندارد و ساکت است و هدایت تنها زمانی ممکن است که به همتایی و هماهنگی 

این دو توجه و دقت شود. 
این کتاب در سه بخش قرآن، اهل بیت)ع( و همتایی قرآن و اهل بیت )ع( 

و در چند فصل چاپ شده است. 
بخ��ش اول: قرآن، ش��امل فصول: 1. ش��ناخت قرآن؛ 2. ن��زول قرآن؛ 3. 

ویژگی‌های قرآن. 
بخش دوم: اهل بیت )ع(، ش��امل فصول: 1. ش��ناخت اه��ل بیت )ع(؛ 2. 

ویژگی‌های اهل بیت )ع(. 
بخش سوم: همتایی قرآن و اهل بیت )ع( 
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