
سيدعبدالقادر حسيني
دکتری الدراسات الاسلامیه، دبير آموزش و پرورش استان كردستان

چکیده 
گفت‌وگ�و يكي از بهتري�ن و مناس�ب‌ترين رهيافت‌هايي 
اس�ت كه از رهگ�ذر آن مي‌توان ب�ه ديدگاه‌ه�ا و فراز و 
ف�رود انديش�ه‌ها و عقايد پي ب�رد و به نتيج�ة منطقي و 
درس�ت رس�يد. همچنين با احياي استحكام و تمسك به 
اصول اخوت، كه دستور صريح قرآن كريم، به همبستگي 
اجتماعي ميان مس�لمانان و تفاهم بيشتر ميان آن‌هاست 
دس�ت يافت. البته با اين شرط كه مباني تبيين و موضوع 
بحث روشن شده و هدف طرفين حقيقت‌جويي بوده باشد. 
در اين صورت هدايت و بشارت الهي نصيب افراد مي‌شود 
و آن�ان از خردمندان به حس�اب مي‌آين�د »أُولئِكَ الَّذينَ 

هَداهُمُ الُله وَ أُولئِكَ هُمْ أُولُوا الْأَلْبابِ )الزمر،18(. 
نقش افراد عالم و بصير به مسائل گفتمان در جهان اسلام 
و به س�امان رس�اندن مباح�ث مطرح ش�ده و جاي‌گزين 
ك�ردن راهكارهاي بهين�ه در برابر الگوه�اي ارتجاعي و 
غربي با تلاش‌ها، مجاهدت‌ها و فداكاري‌ها ميس�ر اس�ت. 
روش�نفكران حوزه و دانشگاه مي‌توانند با نقد و پيشنهاد 
اصلاحي خود در ايجاد اين بستر، به منظور ترسيم جامعة 
ايده‌آل اسالمي مبتني بر تفاهم، اخ�وت و مودت، توليد 
علم�ي، ايده‌هاي جدي�د و اجته�ادي در جهت حركت به 
س�مت عمل‌گراي�ي در تأمين حقوق مس�لمانان و وحدت 

آن‌ها، بسيار تأثيرگذار باشند. 
اگر با گفتمان بتوانيم در طرح تجربة جامعه‌س�ازي دينی، 
آن‌گونه كه پيامبر اكرم)ص( ترس�يم و عملي كردند، پيش 
برويم و با دق�ت فكري، جريان‌هاي افراط‌گراي اسالمي 
و دين‌گريزي‌ه�ا و س�كولاريزم را ب�ه انزوا بكش�انيم و از 
س�ويي ديگر فقر مفرط برخي بلاد اسلامي و سرمايه‌داري 
افسارگس�يخته برخي بلاد ديگر را به خلاقيت و اجتهاد و 
نوانديشي و وحدت، در عين اصالت‌خواهي و اصول‌گرايي، 
مبدل كنيم، آن وقت اس�ت ك�ه از راه اين تفاهم و تعامل 
و همدلي، همبس�تگي و وحدت ايجاد مي‌شود. در نتيجه 

قانون‌گرايي، عدالت‌خواهي، اسالم‌گرايي و ش�عار قرآني 
)امئ و س�طاً( تحقق ميي‌ابد و امت واحدة قرآني تش�كيل 

مي‌گردد. 
در اين مقاله سعي شده به بيان اصولي از ديدگاه قرآن، كه 
ماية خير و بالندگي و بركت، منطقي و با ارزش‌اند، بپردازيم 
و از افت�ادن در مجادله و صرف قوا و نيرو در جهت عكس 
آن جلوگي�ري كنيم. ب�ه این امید که ب�ا چنين تعاملاتي 
جوامع و امت اسلامي به استمرار و حاكميت و نشر قرآن و 

اخوت و اتحاد و انسجام همت گمارند.

 كليدواژه‌ه�ا: وح��دت، اخوت، اص��ول گفت‌وگو، تقريب، 
مشتركات

مقدمه 
اهميت گفت‌وگو، مناظره و مباحثه‌اي كه از پشتوانة يك انگيزه 
الهي و انساني برخوردار باشد، بر كسي پوشيده نيست. اين بهترين 
راه شناخت يكديگر و مناسب‌ترين شيوه براي بستن راه بر دشمنان 
تفرقه‌افكن است. امام علي)ع( در اين‌باره مي‌فرمايد: »اضربوابعض 
ال��راي ببعض يتولد منه الصواب« انديش��ه‌ها را با يكديگر رودررو 
كنيد تا انديشة درست از آن‌ها پديدار شود )الامدي 266/2( نبايد 
فراموش كرد كه گفت‌وگو بايد حق‌خواهانه و روش��نفكرانه باش��د 
و نبايد صرفاً به منظور غلبه بر طرف مقابل و به كرس��ي نش��اندن 
سخن خود انجام پذيرد. بهترين نقطة آغاز براي گفت‌وگو با برادران 
ديني، مشتركات اس��ت. قرآن كريم در اين‌باره مي‌فرمايد: »قُلْ يا 
أَهْلَ الْكِتابِ تَعالَوْا إلِى‏ كَلِمَئٍ سَواءٍ بَيْنَنا وَ بَيْنَكُمْ أَلاَّ نَعْبُدَ إِلاَّ الَله وَ لا 
نُشْرِكَ بهِِ شَيْئاً وَ لا يَتَّخِذَ بَعْضُنا بَعْضاً أَرْباباً مِنْ دُونِ اللهِ فَإِنْ تَوَلَّوْا 

فَقُولُوا اشْهَدُوا بأَِنَّا مُسْلِمُون‏)آل عمران،64( 
يكي ديگر از آداب گفت‌وگو و مناظره با برادران مسلمان پرهيز 
از س��خنان كنايه‌آميز و چند پهلو و مبهم اس��ت و ديگر آنكه در 
طول بحث، طرفين همواره بايد به بررسي ادله و مستندات يكديگر 
بپردازند و هرگز نبايد اجازه دهند خواهش‌هاي دروني و عصبيت‌ها 

اهمـــــيت 
گفت‌وگ�و، مناظ�ره 
و مباحث�ه‌اي ك�ه از 
پشتوانة يك انگيزه 
انس�اني  و  اله�ي 
باش�د،  برخ�وردار 
بر كس�ي پوش�يده 
بهترين  اين  نيست. 
راه شناخت يكديگر 
و مناسب‌ترين شيوه 
ب�راي بس�تن راه بر 
دشمنان تفرقه‌افكن 
اس�ت. امام علي)ع( 
در اين‌باره مي‌فرمايد: 
الراي  »اضربوابع�ض 
ببع�ض يتول�د منه 
انديشه‌ها  الصواب« 
يكديگ�ر  ب�ا  را 
ت�ا  كني�د  رودررو 
انديش�ة درس�ت از 
آن‌ه�ا پديدار ش�ود

میان پیروان مــذاهب اسلامی
اصول گفت‌وگو‌های قرآنی‌
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در رون��د گفت‌وگو خللي ايج��اد كند. مس��لمانان در گفت‌وگو با 
يكديگر بايد با هم ملايم و نرم گفتار و نيك كردار باشند، چرا كه 
بنا به فرمودة امير مؤمنان علي بن ابيطالب)ع(: »شدئ الغضب تغير 
المنطق و تقطع مادئ الحجئ و تفرق الفهم« )مجلسي - 428/71(. 
مسلمانان وقتي به اين رشد رسيدند كه بايد مشكلات خود را از راه 
گفت‌وگو و مباحثه حل كنند، شايسته است كه از جدال و مراء كه 

مخرب و تفرقه‌انداز است بپرهيزند. 
امام ص��ادق)ع( چنين فرموده‌اند: م��راء از چهار حالت خارج 
نيس��ت: 1. دربارة موضوعي اس��ت كه هر دو ط��رف حقيقت آن 
را مي‌دانن��د ك��ه در اين ص��ورت كار آنان جز رس��وايي طرفين و 
ضايع‌ش��دن آن موضوع پيامدي نخواهد داش��ت؛ 2. اينكه دربارة 
موضوعي است كه هيچ يك از طرفين آن را نمي‌دانند. روشن است 
كه در اين صورت با جدل نادانی خود را آشكار ساخته و از حماقت 
خويش خبر داده‌اند. 3. اينكه دربارة موضوعي اس��ت كه فقط يك 
طرف حقيقت را مي‌داند. در اين صورت كسي كه حقيقت موضوع 
را مي‌داند در عين حال با فردي كه نسبت به موضوع جاهل است 
ب��ه مراء مي‌پردازد. با برملا كردن خطاه��اي اخلاقي طرف مقابل 
به او ظلم مي‌کند 4. كس��ي كه به‌رغم جهلش نسبت به حقيقت 
موضوع به مراء با عالم به آن موضوع مي‌پردازد، از حق ناشناسي و 
حرمت‌شكني خود نسبت به علم و عالم خبر داده است )مجلسي 

2/ ج 33(. 
جامعة اسال�مي شايستگي رشد و بالندگي و پويايي را دارد و 
زماني به اين مصداق خواهد رس��يد كه مباحثات و گفت‌وگوها در 
بين افراد آن رونق بگيرد و تبادل آرا و افكار به درس��تي و آس��اني 
صورت پذيرد و فرهنگ نقد صحيح بر جامعة اسلامي حاكم شود 
و عقايد منصفانه مورد ارزيابي قرار گيرد. اين نقد موجب پويايي و 
حركت به سمت جلو مي‌شود و خوبي‌ها مورد توجه قرار مي‌گيرند 

و بدي‌ها به كنار گذاشته مي‌شوند. 
از س��وي ديگر ما مسلمانان روحية پذيرش حق و حقيقت را 
در خ��ود پرورش داده‌ايم. امام علي)ع( در اين خصوص مي‌فرمايد: 
شنيدن حق را بر من سنگين مپنداريد، و نخواهم مرا بزرگ انگاريد، 
چه آن كس كه شنيدن سخن حق بر او گران افتد و نمودن عدالت 
بر وي دشوار باشد، كار به حق و عدالت كردن بر وي دشوارتر است. 
پس از گفتن حق، يا رأي زدن در عدالت بازنایستيد، كه من نه برتر 
از آنم كه خطا كنم و نه در كار خويش از خطا ايمنم، مگر كه خدا 
مرا در كار نفس كفایت كند، كه از من بر آن‌ها تواناتر است)صبحي 

صالح خ 217/216(. 
بر همين اس��اس از نظر اسال�م، مجادلة احس��ن و دعوت به 
حكمت و موعظة حسنه به نيكوترين روش و پاسخ و اقناع به شيوة 
درست »ادْعُ إلِى‏ سَبيلِ رَبِّكَ باِلْحِكْمَئِ وَ الْمَوْعِظَئِ الْحَسَنَئِ وَ جادِلْهُمْ 
باِلَّتي‏ هِيَ أَحْسَن‏)النحل،125(« و توجه به توحيد و يكتاپرستي و 
پايبندي به اصول و ارزش‌هاي برخاسته از اعتقاد ديني و توجه به 
نقاط مشترك ميان مسلمين، چنگ زدن به ريسمان الهي مراجعه 

به سنت پيامبر )ص(، مراجعه به سيرة اهل بيت )ع(، امر به معروف 
و نهي از منكر، مراعات حقوق برادري »رَبَّنَا اغْفِرْ لَنا وَ لِإِخْواننَِا الَّذينَ 
ً للَِّذينَ آمَنُوا )الحشر،10(«،  يمانِ وَ لا تَجْعَلْ في‏ قُلُوبنِا غِّال سَبَقُونا باِلْإ
اصال�ح ذات البين، برنامه‌هاي عبادي و مناس��ك حج و اعياد و... 
همگي از جمله برنامه‌هاي گفت‌وگوي منطقي و اش��اعة آن ميان 
مسلمانان در جهت ايجاد و رسيدن به وحدت و مودت و همگرايي 
است. از آنجا كه ما در پي بررسي علل دروني و بيروني نيستيم و از 
جهتي نمي‌خواهيم علل تفرقه را از منظر قرآن كريم بررسي كنيم 
)براي نمونه رجوع شود به آيات بقره، 213، آل عمران، 19، شورا، 
14، جاثيه، 17( به اصول گفتمان قرآني متمسك شده‌ايم، زيرا كه 

امر به معروف مقدم بر نهی از منكر است. 

اصل كرامت انساني 
از تدبّر در قرآن درمي‌يابيم خداوند خود كريم‌ترين است و بني 
آدم نيز از كرامتي اعطايي برخوردار است و درجات بهره‌مندي از آن 
در ميان آدميان بر پاية تقواست. در اين مقوله دو نوع كرامت مدنظر 
اس��ت، يكي عامه و آن كرامت ذاتي اس�ت كه وجه متمايز و 
مش��ترك آدميان با ديگر موجودات اس��ت )زحيلي، 8(، و ديگري 
خاصه و آن كرامت انساني اسلامي يا اكتسابي است كه وجه تمايز 
آن تقوا و ايمان انس��ان‌ها در رس��يدن به كمالات اختياري اس��ت 
)رجبي، 299(. راغب اصفهاني دربارة كرم مي‌نويسد: كرم در مقابل 
توصيف انس��ان به معناي خوي و كردار ستوده است كه بالفعل از 
او ظاهر گردد و جز بر محاسن )نيكي‌هاي( بزرگ اطلاق نمي‌شود 
)اصفهاني، 428(. در قام��وس قرآن نيز كرامت در لغت به معناي 
بزرگواري و شرافت، بخشندگي و سخاوت، ارزشمند بودن و عزيز 
بودن و مانند آن‌هاست )قرشي 103/6(. كرامت هم از شئون عقل 
عملي است و هم عقل نظري، يعني همان‌گونه كه جود و سخاوت 
از ش��ئون عقل عملی به ش��مار مي‌رود درايت و معرفت و ش��هود 
نيز از شئون عقل نظري محسوب مي‌شود )جوادی آملي، 10(. از 
اين نظر نبوت و ولايت و معرفت از مصاديق بارز كرامت به ش��مار 
مي‌روند، همان‌طور كه امام حس��ين)ع( در شب عاشورا فرمودند: 
»اللهم اني احمدك علي ان اكرمتنا بالنبوئ و علتمنا القرآن و فقهتنا 
فی‌الدین  )طبری، 418/5(. از منظر قرآن اگر انس��ان به حال خود 
نِْسانَ لَفي‏  رها ش��ود به افراط و تفریط کشی��ده خواهد شد »إِنَّ الْإ
خُسْ��ر)العصر،2(« و اگر با ایمان و عمل صالح همراه باشد از افراط 
و تفریط و انحراف و طغيان مصون اس��ت »إِلاَّ الَّذينَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا 
الِحات‏ )العصر،3(« لذا مدح و س��تايش از انسان در قرآن كريم  الصَّ
ناظر به اس��تعداد ذاتي او جهت رس��يدن به كمال و ايمان اس��ت 
و مذم��ت از او ناظر به نقاط ضعفي اس��ت ك��ه دارد و بايد آن‌ها را 

برطرف كند. 
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اصل تقوا و اخلاص درنيت 
اگر هدف از گفتمان قرآني در جهت رسيدن به منطق درست و 
بهره‌مند شدن از ثمرة وحدت و اخوت و تقريب اسلامي صرف براي 
خدا و رضاي او باشد و از خودنمايي و تظاهر و هواي نفساني و نفاق 
به دور باشد و خدا را در آنچه كه مي‌گويند و انجام مي‌دهند ناظر بر 
اعمال خود ببينند آن وقت مشمول رحمت و هدايت الهي مي‌شوند 
كه به تعبير ق��رآن »الْعاقِبَئُ للِتَّقْوى‏ )ط��ه،132(« و »إِنَّ أَكْرَمَكُمْ 
ِ أتَْقاكُم ‏)الحجرات،13(« و س��رانجام »وَ الَّذينَ جاهَدُوا فينا  عِنْدَ اَّهلل

لَنَهْدِيَنَّهُمْ سُبُلَنا وَ إِنَّ الَله لَمَعَ الْمُحْسِنين ‏)العنکبوت،69(«

اصل ادب و پرهيز از تكبر و تهمت و افترا 
رعاي��ت اصل ادب در ق��رآن كريم به طور خلاصه مس��تلزم 
حسن خلق و خوش‌زباني و سلام و درود است »وَ إذِا جاءَكَ الَّذينَ 
يُؤْمِنُونَ بآِياتِنا فَقُلْ سَال�مٌ عَلَيْكُمْ )الانعام،54(« پرهيز از تمسخر 
ديگران و به كار بردن القاب ناشايس��ت انس��اني و توهين و دشنام 
و عيب‌جوي��ي و اتهام كه از عادات جاهلان و مش��ركان اس��ت در 
گفتمان قرآن بس��يار مورد مذمت قرار گرفته است »يا أيَُّهَا الَّذينَ 
آمَنُوا لا يَسْخَرْ قَوْمٌ مِنْ قَوْمٍ عَسى‏ أَنْ يَكُونُوا خَيْراً مِنْهُمْ و...لا تَنابَزُوا 
باِْألَلْقاب‏... )الحجرات،11(«، »وَيْلٌ ل��كُلِّ هُمَزَئٍ لُمَزَئ )الهمزه،1(«، 
اءٍ بنَِميمٍ )القلم،11(«، تكبر ورزيدن دون شأن و منزلت  ازٍ مَشَّ »هَمَّ
انسان مسلمان است و قرآن سقوط و رانده شدن شيطان را ناشي 
از اين رذيلت اخلاقي یعنی تكبّ��ر مي‌داند. اين تكبر حاصلش در 
گفتم��ان به كدورت و كينه مي‌انجامد و عامل از بين بردن تفاهم 
و مودت و اخوت و تأليف قلوب اس��ت. »فَلَبِئْسَ مَثْوَى الْمُتَكَبِّرين‏ 
)النحل،29(«. گاه از نسبت دادن افترا و اتهام که به دور از حقیقت 
است و قابل اثبات نيست به صورت پتكي در جهت كوبيدن انديشة 
طرف مقابل استفاده مي‌شود و همين موجب تفرقه و رنجش خاطر 
مي‌گردد »وَيْلٌ لكُِلِّ أفََّاكٍ أثَيم‏)الجاثیه،7( «جاثيه، لذا خداوند در 
قرآن به كارگيري س��ه روش گفتمان مؤثر را به رسول اكرم)ص( 
توصيه كرده است كه عبارت‌اند از: 1( حکمت. 2( اندرز 3( و جدال 
نیکوتر. »ادْعُ إلِى‏ سَبيلِ رَبِّكَ باِلْحِكْمَئِ وَ الْمَوْعِظَئِ الْحَسَنَئِ وَ جادِلْهُمْ 
باِلَّتي‏ هِيَ أَحْسَنُ إِنَّ رَبَّكَ هُوَ أَعْلَمُ بِمَنْ ضَلَّ عَنْ سَبيلِهِ وَ هُوَ أَعْلَمُ 

باِلْمُهْتَدين‏ )النحل،125(«

اصل عدل و قسط 
حک��م ب��ه ادای حق و تس��اوی آن و نفی ه��ر گونه تبعیض، 
میانه‌روی در امور و دوری از افراط و تفریط همچنین رعایت حقوق 
اف��راد از مصادیق بارز اصل عدل و قس��ط‌اند. »إِنَّ الَله يَأْمُرُ باِلْعَدْلِ 

ِحْسان‏ )النحل،90(« و »أُمِرْتُ ِألَعْدِلَ بَيْنَكُم‏ )الشوری،15(« وَ الْإ

اصل احسان و شورا 
حسن در مقابل قبح است به معنای نیکی کردن و انجام دادن 
کارها به بهترین شی��وه )طباطبایی 74/2(. حتی طبرسی آن را به 

معنای رساندن نفع حس��ن به غیرمعنا کرده )طبرسی 288/1( و 
در قرآن کریم هم انفاق در آس��انی و س��ختی، فرو خوردن خشم، 
گذش��ت از مردم، از مصادیق احسان برشمرده شده است »وَ قُولُوا 
للِنَّاسِ حُسْ��نا )البقره،83ً(«. لازمة تش��کیل ش��ورا میان مذاهب 
اسلامی جهت گفتمان و تقریب مستلزم توانایی استماع و فهمیدن 
عوامل س��خن و نظرات مختلف دیگران اس��ت »الَّذينَ يَسْتَمِعُونَ 
الْقَوْلَ فَيَتَّبِعُونَ أَحْسَنَه ‏)الزمر، 18(« که در نهایت با صبر و تحمل 
و محبت تبادل آرا و بهره‌مندی مطلوب حاصل می‌گردد »وَ أَمْرُهُمْ 

شُورى‏ بَيْنَهُم‏ )الشوری،38(«

اصل وفای به عهد 
اگر چه این اصل خود از مصادیق عدل و احس��ان است اما در 
لغت به معنای حفظ و رعایت نمودن پی در پی چیزی است. این 
اصل هم ش��امل امور مادی چون انواع داد و ستدها و امور معنوی 
همچون »مِنَ الْمُؤْمِنينَ رِجالٌ صَدَقُوا ما عاهَدُوا الَله عَلَيْهِ فَمِنْهُمْ مَنْ 

قَضی‏ نَحْبَهُ وَ مِنْهُمْ مَنْ يَنْتَظِر )الاحزاب،23(« می‌شود. 

اصل مقابلة به مثل 
این اصل تأکید دارد که تعدی را نباید به تعدی پاس��خ داد و 
اسال�م پیروان��ش را از تجاوز و تعدی منع فرم��وده و آن را حرام و 
ناپسند دانسته است و خداوند افراد متجاوز را دوست ندارد )بقره، 
190و 299 - مائ��ده، 2 و 87 - اعراف 55(. البته از منظر اسال�م 
تعدی هنگامی ناپسند است که در پاسخ به تعدی دشمن نباشد به 
همین جهت اسلام، برای رها شدن از ذلت بندگی و بیرون آمدن 
از زیر بار ستم، دفاع را روا دانسته و آن را ظلم به حساب نیاورده و 
حتی عدالت قلمداد کرده است. البته خطاب آیات قرآن در این باره 
بیش��تر به کافران و دشمنان اصلی دین اسلام است وگرنه شخص 
رس��ول اکرم)ص( بدی را با خوبی پاسخ می‌دادند  »اوَ إذِا خاطَبَهُمُ 

الْجاهِلُونَ قالُوا سَلاما )الفرقان،63(«

اصل موالات نداشتن مسلمانان با دشمنان اسلام 
از منظر گفتمان اسال�م دو نوع موالات مثبت و منفی وجود 
دارد. در نوع اول آئین همزیستی مسالمت‌آمیز توأم با صلح و صفا 
در بین مسلمانان و حتی با غیرمسلمانان تأکید شده است. در نوع 
دوم از موالات مسلمانان با کافران حربی و معاندان دین اسلام نهی 
شده است و این قاعده یکی از ملزومات وحدت و اخوت در جوامع 
اسال�می و در گفتمان‌هاس��ت )جهت اطلاع بیشتر رجوع شود به 
نساء، 139 و 144، آل عمران، 28 و 188، مائده، 57 و 80 و 81، 
توبه، 23، مجادله، 14 و 22، ممتحنه، 1 و 9 و 13(. اصل ارجاع به 
معنویت‌گرایی مشترک، تأکید بر شناسایی عالمان و اندیشمندان 
و دانش��مندان بزرگ مذاهب اسلامی و اصل شناسایی فرهنگ‌ها 
و تمدن‌های بومی اسال�می از راهکارهای ایجاد موالات به ش��مار 

می‌آید. 

اگ�ر ه�دف از 
قرآن�ي  گفتم�ان 
رس�يدن  جهت  در 
ب�ه منطق درس�ت 
و بهره‌من�د ش�دن 
از ثم�رة وح�دت و 
تقري�ب  و  اخ�وت 
اسلامي صرف براي 
او  رض�اي  و  خ�دا 
باشد و از خودنمايي 
و تظاه�ر و ه�واي 
نفس�اني و نفاق به 
دور باش�د و خ�دا 
ك�ه  آنچ�ه  در  را 
انجام  و  مي‌گوين�د 
مي‌دهن�د ناظ�ر بر 
ببينند  خود  اعمال 
آن وق�ت مش�مول 
رحم�ت و هداي�ت 
مي‌ش�وند.  اله�ي 
ادب  اص�ل  رعايت 
كري�م  ق�رآن  در 
خلاص�ه  ط�ور  ب�ه 
حس�ن  مس�تلزم 
خوش‌زباني  و  خلق 
و سلام و درود است 
)واذا ج�اءك الذين 
باياتنافقل  یؤمنون 

سلام عليكم( 
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اصل اخلاق و دعوت به صبر و آرامش و نرم‌خویی 
تردیدی نیس��ت که دریافت‌های عقلان��یت اخلاقی به دلیل 
ویژگ��ی طبیعی، عام‌گرا، جهان‌ش��مول، فرافرهنگ��ی و در برخی 
س��طوح جاودانگی ممکن اس��ت به هنجارهای جهانی و همگانی 
تبدیل شوند. اخلاق‌گرایی بدون ریاکاری و ظاهرگرایی در گفتمان 
اسلامی میان مذاهب، اصلی است که به رعایت آن تأکید می‌شود 
و التزام آن به عمل‌گرایی و نواندیش��ی و روش��نفکری می‌انجامد. 
تأکید بر اخلاق‌گرایی و عمل‌گرایی راه را برای بس��تر آزاداندیشی 
بدون اباحی‌گری و پرهیز از ش��کاکیت فراهم می‌س��ازد. گفت‌وگو 
و مباحث��ه‌ای که بدون لجاجت و بی‌ادبی باش��د حاصلش اخوت و 
همدلی است اخوتی که راه را برای مردم‌گرایی پرهیز از عوام‌زدگی 
و ع��وام فریبی هموار می‌کند و با تفاهم و حس��ن ظن و پرهیز از 
اس��تبداد و ب��ا وجود اختلاف نظرها از تفرق��ه و هرج و مرج‌طلبی 
جلوگیری به عمل می‌آورد و بستری مناسب، برای رشد و بالندگی 

فراهم می‌کند. 
ش��رح صدر، محبت خدا و رسول، تحمل و پذیرش همدیگر، 
دفع شی��طان و شی��طان‌صفت‌ها و دش��منان وحدت، دفع نفاق، 
عصمت، دوری از گناه، خودسازی، حیات دل و سرانجام آرامش و 
اخوت از ثمرات این اخلاق اسال�می در گفتمان‌هاست و با رعایت 
ا��ین اصل اخلاق��ی، گفت‌وگوی قرآنی در زدودن س��وءتفاهم‌ها و 
ارتقای سطح آش��نایی‌ها و همکاری‌ها و پذیرش و تحمل و درک 
همدیگر را راه بر تفرقه و عداوت و تکبر و خودبرترینی خواهد بست. 
گذش��ت و صبر و مدارا کردن و س��عة صدر داشتن از صفات 
مؤمنین و محسنین در قرآن کریم است »فَاعْفُ عَنْهُمْ وَ اصْفَحْ إِنَّ 
الَله يُحِبُّ الْمُحْسِ��نين‏ )المائده،13(« دعوت به آرامش و نرم‌خویی 
در رفتار و گفتار ثمراتی چون انس و مودت و تألیف قلوب و جذب 
طرف مقابل را به همراه خواهد داش��ت »فَلْيَتَّقُوا الَله وَ لْيَقُولُوا قَوْلًا 
سَديدا)النس��اء،9(«، »وَ إمَِّا تُعْرِضَنَّ عَنْهُمُ ابْتِغ��اءَ رَحْمَئٍ مِنْ رَبِّكَ 

تَرْجُوها فَقُلْ لَهُمْ قَوْلًا مَيْسُورا )الأسرا،28(« 

اصل تنوع نژادی صرفاً جهت شناسایی یکدیگر
تنوع ملیتی و فرهنگی در اسلام هیچ‌گاه مانع از گسترش دین 
اسال�م در گذش��ته و حال و در انجام ضرورت‌های فعلی نگردیده 
است، اسلام همة ابنای بشر را از سلالة واحد و از حضرت آدم )ع( 
نِْسانَ مِنْ سُلالَئٍ مِنْ طين ‏)المومنون،12(«،   می‌داند »وَ لَقَدْ خَلَقْنَا الْإ
و تفاوت ها را نش��انه ای از آیات خود و صرفاً ابزاری برای ش��ناخت 
��ماواتِ وَ اْألَرْضِ وَ اخْتِلافُ  یکدیگر می داند. »وَ مِنْ آياتِهِ خَلْقُ السَّ
ألَْسِنَتِكُمْ وَ ألَْوانكُِمْ )روم،22(« »يا أيَُّهَا النَّاسُ إنَِّا خَلَقْناكُمْ مِنْ ذَكَرٍ وَ 
أنُْثى‏ وَ جَعَلْناكُمْ شُعُوباً وَ قَبائِلَ لتَِعارَفُوا إِنَّ أَكْرَمَكُمْ عِنْدَ اللهِ أتَْقاكُمْ 

إِنَّ الَله عَليمٌ خَبير)الحجرات،13(« این عوامل ظاهری در گذش��ته 
فکر اصلی بسیاری از ملت‌ها شده بود، آن‌گونه که مصری‌های قدیم 
با دید حقارت به س��ایر ملت‌ها می‌نگریس��تند، یهود خود را ملت 
برگزیده خدا می‌دانستند، یونانی‌ها به دیگران لقب بربرها می‌دادند 
و عرب‌ها به غیراعراب، اعجمی می‌گفتند اما هنگامی که اسلام آمد 
چون که گرایش به نژاد و ملت معینی نداش��ت تمام این تفاوت‌ها 
را صرفاً به منظور تعارف )همدیگر را ش��ناختن( و آش��نایی بیان 
کرد و تقوا را ملاک گرامی‌داش��ت و نزدیکی به خدا اعلام کرد )الا 
سکندرانی، 87( اگر چه حق افراد بشریت است که از خود و زبان 
و فرهنگ و سرزمینی که در آن زندگی می‌کنند و از جایگاهشان 
نسبت به ملل دیگر بپرس��ند اما اگر هدفشان از تعارف و آشنایی 
ناشی از منظر قرآن نباشد چه بسا در این خصوص خود از عوامل 
تعرقه و تعصب به حس��اب آید )غلاب، 155(.  و یا حضرت رسول 
)ص( در حجئ الوداع فرمودند: »یا ایها الناس الا ان ربکم واحد و ان 
اباکم واحد، الا لافضل لعربی علی اعجمی و لا اعجمی علی عربی و 
لا لاسود علي احمر و لا احمر علی اسود الا بالتقوی؛ الاهل بلغت؟ 
قالوا: نعم. قال: لیبلغ الشاهد الغائب« و نیز فرمودند: ان الله لاینظر 
الی احسابکم و لا الی انسابکم و لا الی اجسامکم و لا الی اموالکم و 
لکن ینظر الی قلوبکم فمن کان له قلب صالح تحنن الله علیه و انما 
انتم بنوآدم و احبکم الیه اتقاکم، )همان منبع، 88(. بر این اساس، 
قرآن خط مشی منطقی را در گفت‌وگوی میان مذاهب، صرف نظر 
از تنوعاتی که در ملیت و نژاد و مذهب دارند، در داشتن قلب صالح 

و تقوای الهی برمی‌شمارد. 

اصل زبان 
اسال�م ملت‌ها و اقوامی را که به اسلام گرویده‌اند ملزم به یاد 
گرفتن زبان عربی و رها کردن زبان خود نکرده است. زیرا اگر چنین 
بود رس��الت جهانی اسلام و اهمیت تبلیغ و نشر در مواجهه با این 
ملت‌ه��ا و اقوام تحقق نمیی‌افت. در ع��وض به الزام ملت‌ها و اقوام 
جهت حفظ زبانش��ان تأکید کرده و اجب��ار رها کردن آن را کاری 

استعمارگرانه و تعرض به حریم آن‌ها دانسته است. 
بر این اس��اس ملل دنیای اسال�م دارای زبان‌ها و لهجه‌های 
مختلفی هس��تند. اما هنگامی که اسلام پا به عرضه حیات ملت‌ها 
نهاد زبان عربی در بین آن‌ها عمومیت یافت و زبان رسمی دینشان 
ش��د، زیرا عبادت‌هایی چون نماز و تال�وت قرآن جز با زبان عربی 
میسر نبود و اسال�م فراگیری امور دینی را واجب کرده بود و این 
جز با فراگیری عربی مقدور نمی‌شد. لذا با استقبالی که از آن شد، 
تفسی��ر و حدیث و فقه و دانش‌های مربوط ب��ه آن به زبان عربی 
تدو��ین یاف��ت و در کنار آن زبان‌ها و لهجه‌ه��ا نیز به حیات خود 
ادام��ه دادند، یعنی ملت ها و قومیت ها با گویش های مختلف زبان 

نیس�ت  تردیدی 
ک�ه دریافت‌هـــ�ای 
عقلانی�ت اخلاق�ی به 
دلی�ل ویژگی طبیعی، 
عام‌گرا، جهان‌ش�مول، 
فرافرهنگی و در برخی 
جاودانگی  س�ــطوح 
ممکــ�ن اس�ت ب�ه 
هنجاره�ای جهان�ی و 
همگانی تبدیل شوند. 
تأکید بر اخلاق‌گرایــی 
و عمل‌گرایی راه را برای 
بستر آزاداندیشی بدون 
اباحی‌گ�ری و پرهی�ز 
فراه�م  ش�کاکیت  از 
می‌س�ازد. گفت‌وگ�و و 
مباحث�ه‌ای ک�ه بدون 
لجاجــ�ت و بی‌ادبی 
باشد حاصلش اخوت و 

همدلی است
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مشترکی داشتند که موجب پیوند بیشتر آن ها می شد. اما دشمنان 
اسلام و استعمارگران زبان خود را بر زبان های محلی ملت ها و هم 
بر زبان مشترک آنان )عربی( تحمیل کردند. مثلًا در ترکیه بعد از 

جنگ جهانی اول خط از عربی به لاتینی تغییر کرد.  

اصل امر به معروف و نهی از منکر 
كُنْتُمْ خَيْرَ أُمَّئٍ أُخْرِجَتْ للِنَّاسِ تَأْمُرُونَ باِلْمَعْرُوفِ وَ تَنْهَوْنَ عَنِ 

الْمُنْكَرِ وَ تُؤْمِنُونَ باِلله ‏)آل عمران،110(
قرآن کریم با مح��ور قرار دادن مفهوم امت در معنای جامعة 
دینی مسلمانان، ویژگی‌هایی از قبیل شورا و مشورت، امر به معروف 
و نهی از منکر، ایمان به خدا، اقامة نماز و قسط و عدل و برقراری 
عدالت اجتماعی را مورد تأکید قرار داد. با عملی کردن این اصول، 
امت اسال�می بهترین امت )امت وسط و معتدل( به شمار می‌آید 
و برای س��ایر مس��لمانان و دیگر ملل ملاک، معیار، شاهد و گواه 

خواهد بود. 

نتیجه‌گیری 
شرایط ویژة دنیای امروز چگونگی برخورد مسلمانان با یکدیگر 
را در داخل و خارج کشورهای اسلامی بسیار پراهمیت کرده است 
وجود فِرَق اسال�می، تنوع ملیتی و فرهنگی و سی��ل هجمه‌های 
مختلفی که علیه مسلمین و بلاد اسلامی صورت می‌گیرد بر این 

ضرورت افزوده است. 
نوع رفتار حکومت‌های اسال�می و مسلمانان با یکدیگر، که با 
محدودیت‌هایی مواجهند، باید قرآنی و اسلامی باشد. لذا لازم است 
قرآن کریم را مهم‌ترین منبع اس��تنباط و ش��ریعت و رفتار رسول 
اک��رم)ص( را تبیین کنندة آن در ایجاد روابط و گس��ترش رفتار 
اسال�می مورد لحاظ قرار داد. روش گفت‌وگوی قرآنی بر زیربنای 
برادری و اخوت اسلامی و ایمانی استوار است و مراعات آن ضرورتی 
اس��ت که تمام حوزه‌های زندگی انسان‌ها را در برمی‌گیرد. تأکید 
بر متمسک ش��دن بر مشترکات و اصولی که سرمایه و دست‌مایة 
مس��لمانان اس��ت، به ج��ای اختلاف��ات در قرآن کر��یم در قالب 

گفت‌وگوهای اخلاق سازنده بیان شده است. 
در کن��ار آن ما منبع عظیم دیگری برای گفت‌وگوها داریم و 
آن تأسی به سیرة شخص رسول اکرم)ص( است. شارع مقدس در 
گفت‌وگوهای اسال�می بر اصل وحدت و کرامت و احترام به خون 
انسان‌ها و دوری از فساد و غلو و تفرقه تأکید دارد. پایبندی به تقوا 
و ایمان در معادلات میان مسلمانان، تأکید بر حفظ هویت فرهنگی 
اسال�می و ملزم ش��دن به مواثیق و پیمان‌نامه‌ها و همکاری‌های 
مختلف و ایجاد بستر مناسب جهت نزدیك‌تر شدن هرچه بیشتر 
ملل اسال�می به همدیگر، و احترام گذاش��تن به ش��خصیت‌ها و 
اندیشمندان اسلامی در جهت رسیدن به اخوت و مودت و وحدت 
اسال�می آموزه‌های دیگر قرآن و سی��رة رس��ول اکرم )ص( است. 
گفت‌وگویی ک��ه با رعایت اخوت ایمانی و اجتماع بر مش��ترکات 

فراوان به همراه حس��ن خلق به نزاع‌ها و تفرقه‌ها و کش��مکش‌ها 
پایان می‌دهد، کدورت و کینه را می‌زداید و اخوت و مودت و قدرت 

و تقریب را به ارمغان می‌آورد. 
در این مقاله س��عی بر آن ش��د تا اصولی که منشأ و زیربنای 
اصلی آن‌ها قرآن کریم است و اشاعة منطق گفت‌وگو را میان پیروان 
مذاهب جهت رسیدن به وحدت و اخوت منطقی و اسلامی مطرح 
کرده بررسی ش��ود. اصولی که همواره مورد تأیید قرآن و سنت و 
ائمه )ع( و عقل سلیم و فطرت انسانی است و رسیدن به این اصول 
جز با تفاهم و تعامل میان علما و اندیش��مندان فرق اسلامی برای 

تحقق جهان‌مداری شعار »امت وسط« میسر نخواهد بود.
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